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Introducere. Libertatea în monarhia orientală ! 





Conceplia de libertate este o chestie de actualitate. 
Cuvântul acesta însă s'a usat şi s'a compromis în tim- 
pul nostru. Definiţiile filosofice sau isprăvit. Sin- 
gura cercelare cu folos rămâne numai aceia din 
punct de vedere istoric. Căci în sensul acesta noțiu- 
nea se poate urmări în tot timpul, evidenţiindu-se la 
fiecare pas înţelesul diferit ce i s'a dat potrivit at- 
mosferei morale a fiecării epoce. 

- Vom cerceta deci problema libertăţii supt întreitul 
său aspect: libertaiea muncii, libertatea politică şi 
libertatea gândului, 

De la început trebuie observat că se poate întâm- 
pla ca înlr'o anumită epocă şi la un anumit popor 
să aibă cineva libertatea muncii și să nu beneficieze 
de celelalte două. N'avem decât să luăm un exem- 
plu din istoria romană: liberţii. Ei se bucurau de 
libertatea muncii, dar nu se împărtăşiau, în general, 
de bunurile politice sau ale gândului. Trecând într'o 
epocă mai apropiată, casul se presintă în Rusia, 
unde şerbul— asupra căruia plâng toți umanita- 
riştii — pulea să se strecoare printre rândurile de 


1 Lecţiile 1-3 mau fost stenografiate: dăm un resumat și după 
notele d-lui I. Bodin. 
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sus prin sârguinţă şi îndeplinire a datoriei şi sa 
ajungă înalt funcjionar al Statului, sau negustor bo- 
gat, meşter căutat, dar el rămânea legat de „stăpâ- 
nui” său, faţă de care se răscumpăra printr'o dare 
anuală. In zilele noastre chiar, I.alianul — caruia i 
sau îngrădit liberiăţile politice şi ale gândului 
poale îi mai mulţămit ca odinioară, când le avea și 
pe acestea, căci irăieşie, prin munca sa ocrotită, mai 
bine şi ţara prosperează înăuntru, înălțând presli- 
giul în afară. 

Casul se poate schimba. Se întâmplă ca într'o a- 
numită vreme şi într'o anumilă societate să aiba 
«cineva liberla'ea polilică şi libertatea gândului făra 
să fie sigur ps agonisita muncii sale. N'au plâns odi- 
nioară 'Țiganii noştri liberaji după robia pe care o 
pierduseră? 

Odinioară un Domn al Moldovei, din secolul al 
XVII-lea, Duca-Vodă, sa văzut chemat înapoi, în plin 
Divan al său, de ua Turc ferfeniţos, la satul lui de 
obârşie, unde era şerb creştin al acestuia — „Efendi, 
efendi, blem la Rumele” —, şi, el, zimbind, şi-a 
plătit larg preţul de răscumpărare. 

Se vorbeşte mult de Magna Charla a Eaglesilor. 
Se vede în ea originea tuturor libertăţilor polilice. 
De cele sociale cine ar îndrăzni să vorbească în An- 
glia de la începulul secolului al XIII-lea? Sau și de 
cea a gândului supt suveranitatea absolută a Bise- 
ricii? Dar și această așa-zisă libertate politică nu e 
decât codificarea unor vechi praclice prin care se 
ocroiiau privilegiile unor anumite clase. Parlamenjul 
medieval al Angliei, care ni se presintă ca punct de 
plecare şi ca model, era un simplu consiliu legal, 
la care se admiteau ceva negustori şi „cavaleri ai 
comitatelor”. Și s'a constatat că oamenii nu se gră- 
biau de loc să fie aleşi şi să alerge la ședințe. Cu 
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câl era mai reală, cum vom vedea, libertatea acelor 
modeste „Romanii”, în care se trăia după vechi da- 
tine patriarcale! 

O cercetare a împrejurărilor din vechiul Orient va 
deschide această expunere. 


Orientul acesta apare de obiceiu ca un pământ al 
robiei, pe când Atena elenică e mama tuturor liber- 
tăților de care ne bucurăm. 

De fapi, în. Egipt, o întreagă mulţime, nenumă- 
rală, era supusă celor mai grele sarcini servile: cu 
aceasla, cu patimile indescriptibile ale miilor de 
mii de sclavi s'a ridicat imensitatea piramidelor. 
Muncitorii de pământ ai Haldeii trăiau în margenea 
lumii privilegiate a negustorilor şi preoţilor din ce- 
tăi. Asiria regală a apăsat aşa de greu asupra ce- 
lor cari o sprijiniau fără a se împărtăși nici de glo- 
ria, nici de prada oșştirilor vărsătoare de sânge! Nu 
era oricine liber nici în ţara de cavaleri a Persiei. 

Oprindu-ne deocamdată la Egipt, ni se vorbește şi 
azi de tirania insuportabilă a „Faraonului”. Dar, în 
domeniul social, nu se pune întrebarea dacă aceaslă 
societate putea şi voia să muncească liber, dacă 
libertatea muncii era măcar înţeleasă pentru a putea 
ti dorilă, dacă sclăvia era ceva impus peste altă 
durere decâi simpla durere fisică. 

De fapt, în robia unora şi în stăpânirea celorlalți 
era o colaborare cu sens religios, acceptată de ambele 
părţi ca un omagiu adus zeilor, singurii stăpâni, ca 
un sacrificiu care li se datorește. 

A munci altfel se putea considera ca o degra- 
dare: doar în Vechiul Testament al Evreilor trăind 
cu sclăvia Adam şi Eva sunt pedepsiţi cu munca! 
Din punctul nostru de vedere însă, ce poate fi mai 
condamnabil decât această concepţie a rușinii celui 
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ce sapă pământul şi a înjosirii aceleia care duce 
mai departe, în suferințile trupului ei, viaţa omeni- 
rii! Doar funcțiunea noastră supremă e de a spori în 
lucruri şi în ființe viața, care nu vine de la noi. 
dar care prin noi se continuă şi se adauge, acolo 
unde sântem, supt toate aspectele ei. 

In ce privește manifestările polilice. Orientul e 
giptean se mulțămia, în afară de originile unei 
doctrine care era socotită ca divină în esenţa ei, 
să mențţie ceia ce nu trebuia schimbat. Caci aceasta 
e o vreme când domneşte acel fipism de care vor- 
beşte cel mai larg în vederi dintre istoricii germani 
ai vremii, noastre, Karl Lamprecht: ceia ce se cauta 
este reproducerea în neschimbare a aceluiași „iip”. 
O concepţie cu totul opusă aceleia a Renaşterii, după 
care interesează ceia ce se desface din tradiție, 
ceia ce este o creaţiune nouă. 

Dar, înainte de toate, e acea ideie dominantă, 
că traim prin zei şi pentru zei. Lor li se sacrifica 
bucuros nu numai ca o datorie, ci cu un seniiment 
de cald entusiasm, tot ceia ce putea fi cerut de 
instinctul înăscut al libertăţii umane. A da această 
libertate zeilor e cu totul altceva decât a o înstrăina 
în folosul unui om conceput în calitatea lui ome- 
nească. Aceasta se vede şi în felul cum sânt pri- 
vite războaiele. Nicio urmărire a acelei „glorii, 
care e o creaţiune, greșit înţeleasă apoi de moderni, 
a lumii greco-romane, lucrând în graniţi altele, care 
sânt cele omeneşii. Se supune ostașul unei ne- 
înlăturate porunci a zeilor, cari cer biruinţa asupra 
altor zei, iar regii comandanţi nu sânt decât execu- 
torii, ca preotul care apropie cuţiiul de gâtul victi- 
mei. Astfel monarhia orientală nu e o guvernare, 
ci exerciţiul unui sacerdoţiu în faţa căruia oricine 
are a se pleca. 
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Dar, în schimb, neexistând ceia ce numim noi 
„administraţie”, acasă la el fiecare popor îşi ducea 
viaţa după cum înţelegea, în margenile unor tradiții 
care ele singure ţineau locul tuturor regulamentelor 
noastre moderne. O libertate de sat pe care, trecând 
pesle -vremea helenistică, romană, arabă, o întâl- 
nim acolo şi pănă în zilele noastre. 

Dar libertatea gândului? Gândul şi expresia lui nu 
erau altceva decât una din formele ritului sacru. 
A inova, a individualisa ar fi fost un semn de anar- 
hie şi un greu păcat. Cu ce drept ar fi ridicat cineva 
înaintea adevărurilor milenare îndrăzneala unui biet 
gând isolat? 


LECŢIA a Il-a. 
Grecia şi libertatea umană. 


Când e vorba de Grecia, cercetările se îndreaplă 
mai ales asupra libertăţii polilice a Atenei, Na 
spus oare Pindar că „eleutheria” stăpânia cetatea 
înţeleptei zeițe? 

Am îi foarte bucuroși, dacă am putea cunoaște 
după acele izvoare contemporane care sânt în o- 
bişnuința medievistului cele d'intăiu manifestări de 
„libertate” ale Atenei pentru a le putea înţelege în 
sensul lor adevărat. Dar aceste izvoare nu se găsesc. 
Avem a face cu lucrări „filosofice” de mai tărziu, 
pe care le stăpânesc anume idei preconcepute, aşa 
cum un istoric din secolul al XIX-lea al Revoluţiei 
francese încondeiază după interese târzii şi conform 
cu idei care nu se definiseră în 1789 marea miş- 
care confusă de la începutul istoriei contemporane. 
Ce poate avea un Aristotele, vorbind despre „Statul 
atenian”, din starea de spirit umil patriarhală a ce- 
lor cari au pus basele instituţiilor aşa de mult des- 
voltate mai târziu ale cetăţii? Știm noi ceva din iz- 
voarele pe care filosoful categoriilor stricte le potri- 
veşte, le armonisează, ca om al vremii sale, aşa cum 
înțelege el? Sau ce folos adevărat putem trage din 
ce spune despre legile lui Solon un retor fără simţ 
politic, de pe vremea stăpânirii romane, ca Plutarh? 
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Moralisiul care este dascălul de moravuri din Che- 
roneia avea nevoie de „lege” încă din cele mai de- 
părtate timpuri ale începuturilor şi, unde legea nu 
era, el war îi stat pe gânduri s'o creeze. Ce valoare 
avea pentru dânsul ceia ce ni este nouă aşa de 
scump și de sfânt: autenticitatea, cât de săracă în 
expresie, a documentului contemporan? Inscripţii din 
acele vremuri am spera în zădar. 

E altfel decât pentru Roma. Pe aceasta o putem 
urmări mai uşor în modestele ei debuturi. Cu toate 
storțările unui Tit-Liviu de a se presinta neîntreruptă 
şi coherentă, plină de eroi şi de „fapte mari”, ve-. 
dem destul din ceia ce a fost cu adevărat în pri- 
mele secole. De altfel aici nu era ca la Greci mân- 
dria de a fi fost de la început descoperitorii şi în- 
lemeietorii a toate, învățătorii omenirii. 

Nu ni rămâne decât să întrebăm pe Homer, des- 
criitorul, oricât de aranjat într'o vreme tirzie, al 
împrejurărilor din ceia ce se poate numi preistoria 
elenică. Operă individuală, /liada şi Odiseia au trecut 
apoi prin acceptarea, care-i dă o şi mai înaltă va- 
loare, a unei societăţi întregi. 

Aici nu e vorba de o mare lume, unificată prin 
aceiaşi concepţie religioasă şi păzită de zei în marge- 
nile stricte ale sacrei lor voinţi. Mici teritorii în care 
omul se poate valorifica şi cărora el li impune pece- 
tea voinţii sale şi gustului său, — iată ceia ce, într'o 
generalitate pe care pe o bună jumătate o creăm noi, 
este Hellada. 

In această viaţă, de un 'caracier atât de deosebit 
față de sfințenia impunătoare a Orientului asiatic, 
este un Axe, un „popor”, care stă la disposiţia re- 
gilor fără ca un text sacru să o fi cerut. Aici nu mai 
e zeul care pretinde, ci avem a face cu o umanitate 
supusă prin, singura putere a învălmăşilelor timpuri 
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de lupte între oameni pentru scopuri curat omeneşti. 
Cunoscuţi mai mult din momentele de luptă, su- 
puşii — căci ei sânt aceasta: aprobarea lor la în- 
trebările şe'ilor e mai muli îndeplinirea unei forme— 
urmează ceia ce am numi astăzi, după alte no- 
liuni istorice: steagurile lui Achille Tesalianul, lui 
Agamemnon şi Menelau, regii din Argos (şi basileia 
acestor Gaotasic ar trebui cercetată în principiul ei 
şi pe temeiul unei foarte atente cercetari filosofice a 
cuvinlelor prin care ea se numeşie . Nimic din cre- 
dinţa, din devotamentul care deosebesc pe luptătorii, 
de cari va veni vorba pe urmă, de ostaşii oarecum 
voluntari ai unui Alexandru-cel-Mare, asămănatori 
de sigur cu cetele ţerăneşti care, la “începutul se- 

colului al XIX-lea, de”la sine s'au adunat supt con- 
ducerea „ţeranilor” de felul lui Caragheorghe sau a 
lui Tudor Vladimirescu. Nimic iarăşi din placerea 
luptei pentru luptă, aşa cum iese din stralucitoarele 
pagini despre Războiul de o sută de ani ale lui 

Froissart. Actele în timp de pace ale acestei societăți 
nu ni sânt cunoscute decât în margenile palatului în 
care Pere'opa, înșe'ându-și peţiiorii, înțelege a se păs- 
tra pentru Odiseu ale cărui cărari de raiăcire sânt 
neştiute. 

De altfel, pe acele vremuri când regele e lotul, re- 
gele silei, când cetatea nu se desemnează încă, avem 
alături, nu numai ţerani şi pescari, dar, în părțile de 
de-asupra Atenei, întregi vaste regiuni de şesuri 
deschise, bune peniru evoluţii de calărime, în care 
domneşte o oligarhie cuvalrrească, o nobilime, cu 
vechime şi tradiții, având neastâmparul celei din e- 
vul mediu. Aşa e nu numai în Tesalia lui Achille, 
dar în Acarnania, în Etolia. Cu atât mai mult în 
padurile Epirului, unde atât de puţin represinlă 
viața omului care nu iese la luptă. 


Grecia și libertatea umană Ni 


Regimul regal dă însă, fără îndoială, fațada. El 
domină în acele Ţinuluri, prea mult neglijate, care 
sânt Italia meridională, în prima ei perioadă, şi, 
pănă mai tarziu, Sicilia. Conlrafacerea Persiei lui 
Dariu şi Xerxe se menţine acolo, fără pagubă pen- 
tru desvoltarea civilisaţiei greceşti, căreia-i dă un 
adăposl sigur şi un aşa de puternic sprijin. Şi lu- 
crul era nalural, Monarhia aceasta a Orientului fiind 
considerata de Greci, de toți “Grecii, ca forma natu- 
rala a autorității supreme, subsumând tot ceia ce, în 
margenile ci, în abstract infinite, putea să trăiască, 
în alte împrejurări, cu alte instituţii. Dacă am a- 
vea o marturie asiniică. despre războaiele medice, 
lără îndoiala că aşa şi numai aşa sar presinta a- 
lingerea acestor două lumi, mai puţin antagonice în 
esenţa lor decât cum li-a plăcui Grecilor, la o anume 
vreme, să creadă, și după dânșii credem şi noi. 
Ideia ca ar fi fost vorba de libertatea umană apărată 
contra tiraniei orientale trebuie hotărât părasilă. 
Vom vedea cum Alexandru cel-Mare, presintându-se 
ca moşieni or al drepturilor elenice, va înțelege şi, 
mai ales, va fi silit să resolve problema.. 

A “existai și o Atenă regală: simplă, semi-barbară, 
formându-se încet şi greu în mijlocul unei lumi de 
pescari pe malul Mării şi allei lumi de plugari în 
regiunile din inlerior. Aceasta e celatea cea veche, 
ale cawi urme se descopăr azi prin săpăturile rod- 
nice ale Americanilor. Perşii au distrus-o, şi cu 
monumenlele ei modeste pare a se fi împrăştiat şi 
atmosfera religios-regală a primelor timpuri inslinc- 
live pentru a face loc aceleia a clarelor concepții 
voite. 

În față se formase cu greu, evoluase în împrejurări 
nesfârşit mai puţin favorabile, o altă „cetate”, de 
un caracler cu totul diferit, altele fiindu-i originile, 
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care, nefiind bine înţelese, de aici continua ei în- 
josire în judecata vremilor care sau succedat: La- 
cedemona, Sparta (şi aici, numele ar trebui cercetat 
cu slăruinţă şi divinaţie filologică). Presintală ca 
un organism conservativ, iremediabil închircit, ea 
oferă aspeoie din cele mai interesante. 

De la început, dublu regalitate. Doi regi din două 
familii deosebite, care mau măcar voie să se ameş- 
tece. Două feluri de sânge. Doi strămoși, în legătură 
cu acea coborâre a oamenilor din Nord, ireductibili 
rurali, cari sânt pentru mitologie Heraclizii și pentru 
filologie Dorienii, dar pe cari, fără șanse de a 
greşi — căci popoarele nu se inventează și nu se 
strămuiă printrun simplu joc al deducţiilor din 
alte domenii decât acela a propriei lor vieţi—, putem 
să-i identificăm cu singurii cari se constată a fi lo- 
cuit în acele locuri, Ilirii şi, cu deosebire, Tracii. In 
mijlocul „poporului” găsit aici și represintat prin 
„oamenii buni şi bătrâni” ai Senatului, gerousia, şi 
supt paza eforilor-juzi, sânt acești regi de cucerire, 
represintâad cele două neamuri, cele două seminţii 
zare au participat la dânsa. Ei corespund, absolut, 
celor doi moşi, celor doi bătrâni, cari se înlâlnesc în 
fund, la toaie socotelile de pământ, în lumea sate- 
lor noastre genealogice, de o atât de veche prove- 
nienţă. Iloţii şi parecii, din partea lor, corespund unii 
sclavilor prinși cu sabia, alţii noilor veniți, pe cari 
“Moldova îi numeşte vecini (acesta e şi sensul cu- 
vântului grecesc de ziprxoc, „cel de lângă casa” 
cuiva). O moșie, deci, cu urmașii moșului, moșne- 
nii, condusă moșnenește. 

Când se ajunse la războiul peloponesiac între A- 
tena şi Sparta, fiecare cu cetăţile aliate ei, nu e 
deci un antagonism între sistemul militarist înapoiat 
al uneia și nevoia de libertate nețărmurită a cetăţii 
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ciule, a adevăratei „polis”. Ci două forme deosebite 
de libertate s? înfruntă. Şi Sparta represiniă liber- 
tatea țerănească, patriarhala, a unei obşti care-şi are 
în frunte regi cu singure atribuţii bisericeşti şi 

războinice, încunjuraţi de Sfatul „oamenilor buni şi 
bătrâni”, iar alături o urmă din regimul mai vechiu, 
mai simplu al juzilor, pe când la Atena e libertatea 
superioară, închisă într'o oligarhie în care originea 
se confundă cu bogăţia şi ajunsă la o fasă de înaltă 
inteleciualita'e. In aceastălaltă concepţie a iibertăţii 
celățeneşii, ieşiiă de supt tirania religiei şi a tradi- 
ției, umanisală cu desăvârşire, meritele personale 
pol să creeze şi ele drepiuri ca acelea care au dat 
pe multa vreme toate roslurile cetăţii în mânile lui 
Pericle, fără a mai vorbi de toi ce poale caştiga sim- 
plul capriciu al unui Alcibiade. Regele din Sparta 
este acolo peniru că are singur chemarea de a înde- 
pliri roslurile divine, Pericle conduce pentru că a 
fost în stare să se impuie prin propria putere a 
spiritului său. 


Dacă, din punctul nostru de vedere, este să facem 
o alegere între cele două libertăţi, răspunsul nu e 
greu. ii 

In ce priveş:e resuliatele, Atena a decăzut din ce 
în ce mai mult, pănă în epoca „tiranilor” şi a lin- 
guşirilor îndreptate căire regi elenistici şi şefi ro- 
mani, supt influența fatală a unor oameni pe cari 
nimic nu-i jega de interesele vitale ale cetăţii, pe 
când Sparta, fie şi cu toate zbuciumurile ei pentru 
pămâni, a rămas pănă la capăt sprijinită pe scutul 
acelei încrederi în sine care nu se poate sprijini pe 
un şir de inovaţii şi mode. 

lar, în ce priveşte esenţa însăși, libertatea lọ- 
cală şi tradițională, adânc înfiptă în trecut, e pre- 
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ferabilă oricând liberiă,ii de piață publică, picrzân- 
du-se în discursuri asupra înfrângerilor care nu 
mai pot fi îndrep!ate. 

Dacă voieşte cineva să înţeleagă bine şi adânc 
care a fost sensul şi care au fost limitele libertăţii 
ateni=ne, mare decât să se gândească la „libera” Ge- 
nevă a lui Jean Jacques Rousseau, care se intitula 
cu o mândrie oligarhică nu destul de subliniată „ce- 
tăţean” al ei, cum nu erau mulţi. De o parte şi de 
alia, supi învelişul teoretic, privilegiaţii prin naş- 
tere, cari răsping asaltul celorlalți la situații şi dem- 
nități. Căci libertatea constituțiilor pentru câțiva nu 
înseamnă nimic față de libertatea instinctului genc- 
ralisat. 

Dar, şi supt raportul producţiei economice, Atena 
sclavilor este un cas clasic de robirt. Şi nu e 
vorba de sclavul homeric, un om al casei, prins prin 
hasard şi în care se respectă de stăpânul ocasiorial 
trecutul lui de libertate, devenind adesea un prieten 
al celui cari-l stăpâneşte. Nu e sclavul rosturilor dum- 
nezeieşti din Orient, unde şi regele nu e decât scla- 
vul zeilor. Aici e sclavul de exploatare, trăind în a- 
fară de drepturile societății cetățenești, de religia şi 
de acliviiatea politică a acesteia. Cum odinioară nu 
era mult de câştigat prin muncă, altfel -e situaţia 
sclavului față de perioada înaintată a Atenei, când 
câștigul mult duce la nemiloasa exploatare a muncii 
omeneşti. 


Cugetarea grecească, față de care sântem cu toţii 
aşa de îndatoriţi, este însă ea măcar așa de liberă 
cum se pare la prima vedere? Timpurile vechi tră- 
iesc în convenţii de gândire, care se simt din fie- 
care scenă a poemelor epice. Când Herodot se fami- 
liarisează cu gândul încătuşat religios al Orienta- 
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lilor, el descrie, une ori cu admiraţie, niciodală cu 
un sentiment de critică, înir'o atitudine de răspin- 
gere, societățile domnite de regi. Religia grecească 
este în continuă desvoltare, e adevărat: fiecare poet 
îi poate adăugi, cu viața oamenilor se întregeşte fără 
încetare istoria zeilor. Dar aici în cadrele fixe ale 
unei cugetări invariabile singură imaginaţia creiază. 
Când Socrate alinge sistemul de gândire, răspunsul 
e: cucuta, Dacă Platon poate urmări visiunile lui, e, 
se pare, pentru că în acţiunea lui nu se întrevedeau 
încercări de realisare. Alături de mitologia zeilor pu- 
teau fi îngăduite miturile acestelalte ale divinelor idei. 
Dar îndată Aristotele va veni şi va închide în cate- 
gorii resultatele unei cugetări în desacord cu acele 
reâlităţi. care, alături de înălțările ei sublime, își ur-. 
mează triviala decădere. 


LECŢIA a III-a. 


libertatea „barbr-rilor“ cin interior 





După ce în lecţiunile precedente v'am arălat care 
este noiiunea obişnuită a Grecilor în legătură cu 
ideia aceasta de libertale — noţiune neîntreagă și 
falsă: neîntreagă, pentru că nu cuprinde tot ce ar 
trebui să cuprindă, şi falsă, fiindcă presintă lucru- 
rile altfel decât cum ele se presintă în realitatea care 
apare pe basa izvoarelor — şi înainte de a trece, 
cum e nalural, la istoria Romanilor, tot în legă- 
tură cu aceasta, este bine să ni dăm sama că dd- 
meniul acesta grecesc, de pe teritoriul sud-estic al 
Europei, nu este un domeniu isolat. 

Grecii nu se găsesc numai între Greci şi dincolo de 
ei să fie vidul. Nu este iar nicio nevoie ca noi să 
întrăm de a drepiul în noţiunea aceasta a Grecilor, 
de elenism, de o parte, și barbari, de altă parte— 
barbarii neinteresând. Şi este o înlrebare: întru 
cât Grecii înşişi considerau ca barbari (în sen- 
sul nostru) pe cei cari se găsiau dincolo de hotarele 
cetăților greceşti dar, admițând că i-ar fi consi- 
derat așa, întrebarea întăia este dacă, în locul deo- 
sebirii acesteia netede între elenism şi barbari, pu 
este mai bine să căutăm, în afară de lumea aceasta 
grecească, cu noțiunea ei de libertate cum se întâl- 
neşte numai în unele locuri — şi eleutheria şi liber- 
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tas, de unde am făcut noi libertate, nu este ace- 
laşi lucru dacă, va să zică, în jurul celătilor aces- 
tora greceşii, cu o libertate discutabilă și care tre- 
buie să fie localisată, nu există o altă lume, în 
care am putea să cădem peste o altă formă de li- 
bertate. Şi vă spun de la început: supt forma aceia 
de libertate locală, tradițională, populară, în sensul 
organic al cuvântului. Este întrebarea dacă, în lu- 
mea aceasta încunjurătoare a cetăților greceşii, nu 
trebuie căutată o altă noțiune, mult mai preferabilă 
pentru noi şi mult mai adevărată, în ea însăși, a 
libertăţii. 

Evident, ccând iea cineva izvoarele greceşti, impre- 
siunea pe care o are este că acolo existau numai 
Greci şi numai un fel de Greci. Când însă te uiţi mai 
bine, distingi, în afară de numele greceşti, câteva 
nume de regi macedoneni sau traci, sămănate în 
izvoarele grecești despre istoria cetăților grecești şi, 
pe urmă, privitoare la istoria Romanilor, Descoperi 
va să zică o întreagă societate, extrem de interesantă, 
care a existat o bucată de vreme acolo, la locul ei, 
în fund, pe planul al doilea sau al treilea, în partea 
aceia de penumbră şi de umbră, asupra căreia nu 
se opresc ochii istoricilor antichității — şi noi, cari 
îi imilăm, privim tot așa de puţin într'acolo, ca şi ei. 
Dar, la un moment dat, oamenii aceştia iese din 
aco'o, din fund, şi se îndreaptă către planul întăiu. 
Vedeţi, când se presintă istoria grecească, pusă în 
afară de istoria acestora, — cum se înfăţişează de 
obiceiu, — este o lipsă de legătură, sau avem un 
termen de legătură care nu este considerat cum tre- 
buie. Când iei istoria Grecilor, din cele mai vechi 
timpuri, şi mergi pănă la sfârşitul antichităţii, sau 
treci dincolo de aceasta, pănă în epoca bizantină, 
—cum fac unii Greci, cari gresesc foarte mult, fiind- 
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că imperiul bizantin este un imperiu român și nų 
grecesc şi Grecia se mărginește la hotarele societăţii 
antice—, dar, când ajungi la margine, nu observi 
un lucru, în mare parte cu deosebire nou, care ser- 
veşte de legătură între societatea aceasta de cetăţi 
greceşti, societatea cea veche, şi socielalea cealallă, 
de aparență numai grecească. Căci aparenţa, fără în- 
doială, este grecească: Alexandru-cel-Mare a cetil 
Iliada, vrea să fie Achille, pretinde să represinte 
causa elenică și să răsbune războaiele medice. Ure- 
cii consideră ca un mare triumf al lor biruinţa desă- 
vârşită și cucerirea definitivă a lui Alexandru-cel- 
Mare. Numai că nu este așa. Alexandru-cel-Mare, 
cu Macedonenii lui, represintă ultima fasă a unei 
coborâri a oamenilor din Nord. Ţin să spun aceasta 
de la început, ca să înţelegeţi de ce, în afară de is- 
toria grecească, tot supt raportul acesta de care ne 
ocupăm, se poate trata, în mod destul de larg, pro- 
blema macedoneană, în legătură cu ideia de libertate. 

-Macădonenii nu sânt nişte elenisaţi, niște deplin şi 
Sincer elenisaţi, cari apar atunci când îi chiamă sen- 
timentul naţional grecesc. Prin urmare nu din Grecia 
se manevrează Macedonenii; Macedonia nu este un 
fenomen elenic așezat o bucată de vreme în alt loc 
şi care după aceia este atras de împrejurări pe pla- 
nul prim al istoriei grecești. Ar fi o concepţie cu to- 
tul deosebită de adevăr. De fapt, Macedonenii repre- 
sintă primul front al barbarilor din interior, cari 
întră, pentru nevoile lor intrinsece şi pentru scopu- 
rile lor deosebite, în mişcarea aceia vastă a istoriei 
universale, de la care, pănă atunci, fuseseră excluși. 

Ţin să spun şi acum, după cum am avut prilej să 
e spun de atâtea ori, şi, acum în urmă, şi în scris, că, 
la un áñume moment dir istoria antichităţii se pro- 
nuntă un eurent de la Nord la Sud. Istoria Romani- 
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lor,* aparilia lor, rolul pe care-l joacă, luarea în 
stăpânire deci a istoriei antice, nu este decât unul 
din capitolele acestei coborâri a Nordului către Sud. 

Acolo, spre ţermuril Mezdi:eranei, vântul acela cald 
desgheaţă popoarele din Nordul rece, şi popoarele 
acestea, desgheţate, ca zăpada munţi:or, se coboară, 
nu în formă de avalanşe, ci de şivoaie, către Sud. 

Este o altă lume, cu decăvârșire alta. Și cercetările 
care se fac în timpul din urmă, și mai ales cele, 
atât de frumoase, ale acelui pe care îl deplângeți 
împreună cu profesorii d-voastră, ale regretatului 
Pârvan, cu privire la irecuiul preistoric şi protoislv- 
ric al regiunilor noastre, contribuie la afirmarea a- 
cestui fapt, pe care de zeci de ani, de câte ori a vė- 
nil prilejul, l-am susținut, împreună cu alţi cugetă- 
tori mai curagioşi, cu privire la istoria veche: că 
lumea aceasta in.erioară are o valoare proprie a 
cl, că nu este o lume de barbari, frecaţi la suprafaţă 
cu elenism și cari, îndată ce elenismul li dă un 
oarecare lustru, se cred aşa de strâns legaţi de el 
încât urmează în totul scopurile seculare și tradi- 
tionale ale societăţii greceşti. 

Acrede asifele oeroare “foarte mare, pecare, fără 
îndoială, Grecii nu o vor părăsi niciodată, pentru 
că Greci!or li convine foarte bine să vadă în Ma- 
cedoneni nișe clienţi umili, nişte servitori devotați, 
nişte mercenari ai causei acesteia elenice, timp de 
mai multe secole. Şi pe lângă Greci mai! sânt alți. 
devolaţi şi entusiaşii ai elenismului, în deosebi în 
lumea germanică, dar şi aiurea, cari vor crede şi 
mai departe lot âşa. Oamenii aceştia judecă astfel, 
trăind cine şiie unde, neavând contact direct cu for- 
mele prin care s'a perpetuat acea barbarie de pe 
vremea Tracilor şi Macedonenilor în vremurile noas- 
tre, nevăzând ultimul ei termen, care nu este numai 
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înainlea noastră, dar chiar noi sântem în acest ter- 
min, pentru că noi trăim în mijlocul acestei societaţi 
şi ni dăm samă de lucruri de care istoricii își dau 
samă cu mult mai greu, căci trecutul trăieşte în 
present. Şi îmi aduc aminte că, pe vremea unei dis- 
cuţii cu privire la originile istoriei noastre, îmi scria 
cineva, care nu era nici mai mult nici mai puţin 
decât Eduard Meyer, istoricul aniichilăjii, cam ast- 
fe]: „Totdeauna trebuie ţinut sama de elementul cel 
mai vechiu, care se continuă şi trăieşte pănă în 
timpurile noastre”. Avea toată dreptatea. Dar acei 
cari nu văd viaţa actuală a regiunii Carpaţilor, a Pe- 
ninsulei Balcanice şi a părţilor vecine din Ucraina şi 
Ungaria, cari nu cunosc acest Sud-Est european, așa 
cum el trăieşte astăzi, în cea mai mare parle cu 
aşezămintele vechi, cu spiritul politic de care au 
fost însufleţite acele timpuri, aceia nalural nu înţe- 
leg, după simple izvoare, ceia ce noi înţelegem prin 
contactul cu o realitate vie și, mai mult, prin partea 
din această realitate vie care se găseşte în noi în- 
şine. Noi înșine simțim tracic și macedonean. Şi în 
multe domenii de acestea de viaţă politică şi socială, 
pe când pentru ceilalţi,. Germani, Francesi, Englesi, 
este necesară o mare sforțare ca să treacă, de la felul 
lor cetăţenesc de a înţelege lucrurile, la felul acesta 
rural, țerănesc, în care le înţelegem noi, ori pe ce 
plan al vieţii sociale sau politice ne-am găsi, pen- 
tru noi nu este nimic mai uşor decât a le considera 
foarte naturale. 

Deci, nu numai că exista această lume în afară 
de lumea grecească, nu numai că o putem întrevedea 
peste numele, sămănale ici şi colo, ale câtorva regi 
macedoneni sau traci, sau „pomenirea eventuală a 
unui concurs macedonean dat Perșilor, dar avem 
şi elementele contimporane de explicaţie pentru a 
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ceastă lume, atât de deosebită de lumea cetățe- 
nească. Şi, pentru a face Iicrul încă mai bine înțeles, 
să luăm câteva casuri din istoria medievală şi mo- 
dernă, care ni vor arăta mai clar care putea să 
fie raportul între cetățile acestea greceşti pe de o 
parte, şi, de alta, acea lume barbară, penumbrată, 
trăind prin văi, în forme asămănătoare cu formele 
pe care le aveau „Romaniile” rohăneșşii. Prin ur- 
mare cu viața de „Romanie” în evul mediu, cu ju- 
zii, voevozii și „oamenii buni şi bătrâni”, cari s'au 
perpetuat şi la Români, ca și la Albanesi, la 
Greci şi la toate popoarele care se găsesc pe vechiul 
fond tracic şi, întru câtva, iliric, 

Gândiţi-vă d-voastră că noi, pentru evul mediu, 
mam avea cronicile bizantine pentru peninsula bal- 
canică, că nam avea nicio ideie despre aşa-numi- 
tele trei imperii bulgărești, de formaţiile regale ale 
Sârbilor, de ţaratul lui Duşan, că toate aceste lucruri 
ni-ar fi necunoscute. Era posibil ca în cele două 
luări ale Constaniinopolului să se fi distrus toate 
aceste izvoare. Se putea întâmpla foarte bine ca ma- 
nuscrisele cronicarilor bizantini să nu ajungă în de- 
posilele occidentale, unde se găsesc în momentul de 
față, Au dispărut cu desăvârşire sute de mii de 
acte. Nu cunoaştem pentru o provincie bizantină, 
tinp de un secol, cât cunoaștem pentru un sătuleţ 
al nostru, — şi se poate face istoria Odobeștilor 
mult mai bine decât istoria imperiului bizantin la o 
anumită dată. i 

Gândiţi-vă că n'ar exista aceste izvoare şi că am 
îi păstrat numai arhivele oraşului Ragusa, — că- 
ruia Sârbii îi zic azi Dubrovnik. Aceasta a represin- 
tal o republică; influențată o bucată de vreme de- 
Veneţia, stăpânită de Veneţia, liberată de Veneţia 
și care a plătit apoi tribut Turcilor — şi atunci aw 
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lost łot aşa de puţin stăpâni Turcii în margenile 
oraşului Raguşa cum au fost și în principaiul Moldo- 
vei sau al Țerii-Romăncșii , şi încă acolo erau şi 
ziduri împrejur, şi noi nu puteam face un zid pe 
tot hotarul ţerilor noastre: amestecul acolo cra 
dar şi mai slab. Și prin fereaştra aceasta biznnlina 
vedem noi anumite lucruri din Peninsula Balcanica. 
Dar cum? Numai în legătură cu interesele ragusane. 
Dacă n'am avea nici documentele bulgăreșii și sâr- 
beşli, pe lângă ceia ce ni dau cronicile bizantine. 
ni-am face o foarte curioasă ideie despre inieriorut 
acesta al Peninsulei Balcanice. 

Tot aşa Sașşii din Ardeal au socoielile lor de la 
1100 înainte, şi viața romănească se vede foarte 
bine prin cronicile şi socotelile acestea braşovene, 
sibiene şau ale altor localităţi, mai mici. Gândiţi-vă 
că wam avea nicio iransmisiune istorică, n'ar exista 
niciun fel de cronici romaneşti şi n'am poseda alia la- 
murire asupra vieţii romăneșii de odinioară. decât 
prin. socotelile de la Braşov sau Sibiiu. Evideni, ni 
şar presinta viaţa, nu numai a Românilor dia Ar- 
deal, cari n'au o istorie politică, dar viaţa principa- 
telar noastre, tot aşa de fantastică, tot aşa de făra 
linii clare și solide, cum se înfăţișeaza viaţa lumii 
acesteia din interior, văzută numai prin lrecatoa- 
rele menţiuni, negligente şi dispreţuiloare, ale jz- 
voarelar privitoare la celăţile grecești. 

Și, încă, gândiţi-vă că jstaria Spartei ngi n'o cu- 
noaştem dintr'un singur izvor spartan. Sparta o cu- 
naaşiem numai prin izvoarele ateniene. Războiul pe- 
laponesiac î] cunpaşlem prin ceia ce spune Țucidide, 
şi, când noi, gari ni închipujm a cunpaşte așa de bine: 
cum a fost apest războiu, am avea yn izvor din 
pariea eecalaliă, evident că părerile nnastre ar îi 
cu ialul sehimbațe, după cum ar fi schimhbale cu 
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toul parerile noastre despre războaiele medice, daca, 
pe lângă liârziul şi slabul strigăt de trium! al lui 
Herodot, am avea înainiea noastră o cronică — pre- 
cum nu obişnuiau să facă Perşii — în sensul nos- 
lru; sau, dacă am avea proclamaţiile lui Dariu, îna- 
inte de războaiele medice, sau ale lui Xerxe, nu sar 
înlocui oare cutare capilol în care îl vedem învins 
şi umilii, — şi el poale nu se simţia de loc aşa? 


Avem, prin urmare, o loarte puternică viaţă in- 
terioară a barbarilor din peninsula balcanică. După 
socoteala obişnuită sar putea zice foarte bine: da, 
la Atena era libertate—, în sens filosofic înlele- 
gându-se , iar, dacă trecea cineva în partea cealaltă, 
la barbari, acolo întâlnia un fel de încercare stân- 
gace, grosolană, fără durată, de monarhie, un dur 
stăpânitor asupra unor ţerani ignoranţi şi incon- 
tienţi. Işi închipuie cineva pe ţeranii aceștia, traci 
sau iliri, uitându-se, -— aceia cari erau mai doritori 
de lumină şi de libertate—, cu un sentiment de ne- 
sfârşită venerație și cu o poftă nestinsă spre cetăţile 
greceşti. Ei bine, eu sânt foarte sigur că barbarii a- 
ceştia din peninsula balcanică nu doriau de loc să 
fie Atenieni, să fie „liberaţi” în sensul acesta, să se 
împărtăşească de libertatea ateniană. Ei erau foarte 
satisfăcuţi acolo unde se găsiau, pentru că între 
orice înaintare de civilisuţie și între desvoltarea nor- 
mală a libertății nu există numai decât o legătură. 
Există o legătură între o anumită desvoltare a cì 
vilisaţiei şi un anumit progres al libertăţii, dar nu 
între orice civilisație şi între orice libertate. Sànt 
lucruri foarte deosebite în sine. Niciodată nu sa 
constatat o perfectă concordanţă între aceste două 
genuri deosebite de desvoltare. 

Un lucru este însă sigur: că formele cetăților gre- 
ceşti au înrâurit asupra vieţii barbarilor din inte- 
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rior. Și pulem şti şi cum. Iată, avem aici, în părţile 
moastre, o dovadă de legătura pornită de la viaţa 
grecească spre lumea barbară. S'a creat, pe malu- 
rile Mării Negre, nu numai pe cele dobrogene, dar 
şi pe coasta de Nord, o civilisaţie amestecată între 
Sciţi şi Greci; s'a creat o civilisaţie foarte originală, 
care de sigur n'a întrebuințat niciodată limba sci- 
tică, şi nu s'a întâmplat aici nici ceia ce Sa în- 
tâmplat cu Galii, în Galia, unde, după cum spune Ce- 
sar, Sau întrebuințat literele greceşti pentru a scrie 
limba Galilor din interior. Nu cred să se fi scris 
cu lilere grecești limba Sciţilor; numai anumite nu- 
me de domni figurează în greceşte, pe fețele unor 
monede scite. Sa desvoltat aici o civilisaţie spe- 
cială, în care tehnicianul grecesc realisează, cu di- 
băcia şi simţul lui, lucruri ale căror fond nu apar- 
ţine sensului de frumuseţă al civilisaţiei grecești, 
ci tradiţiei scitice, care în această privință era în 
legătură cu tradiţia artistică a Asirienilor şi Ba- 
bilonienilor, a Asiei centrale şi apusene. Trebuie să 
ştiţi iarăşi că aceia ce se numeşte arta gotică sau, 
visigolică în Spania, ori arta tesaurului de la Pie- 
troasa, aceasta nu are de loc a face cu Germanii. 
Este o continuare a artei aceleia scito-elenice, pe 
care Goţii au găsit-o aici şi au transmis-o peste Ga- 
lia, pănă la vestitele coroane cu émail cloisonne sle 
regilor visigoţi, dintre care una este în Paris la Mu- 
seul din Cluny şi altele au rămas în Spania. 
Astfel, avem un loc unde putem să ni dăm sarma 
de caracterul legăturilor acestora dintre Greci şi 
barbari, adecă dintre oraşele greceşti de “la Ponlul 
Euxin și Sciţi. Ceva asămănălor, de sigur, a existat 
şi între celelalte mari cetăţi greceşti şi între ceilalţi 
barbari, cari stăteau la spatele lor. Fără îndoială 
că, de la cetățile grecești, s'a întins asupra acestora 
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o influenţă, care era înainte de toate de organi- 
sare şi de tehnică. Dar cred că și de dincolo, de la 
barbari, prin pătrundere sau influență, care nu sa 
oprit niciodată, a fost o astfel de înrâurire, exerci- 
tală. din timpurile cele 'mai vechi și în chip foarte 
adânc, asupra poporului grecesc. Și originalitatea a- 
ceasta grecească este atacabilă, după tot ce vedem as- 
tăzi, din două părţi: întăiu o influență orientală, 
hotărâtoare, aceia care desface, produce cea d'intăiu 
mișcare, şi apoi o necontenită influenţă transforma- 
toare, care vine de la acești barbari din Nord. Am 
pus cândva o înlrebare: dacă, asămănând cineva 
arta aceia din Creta, care este aşa de variată, de un 
naturalism așa de bogat și luxos, asămănând-o cu ca- 
racterul tipic al civilisaţiei elenice în marea ei în- 
florire, răceala şi simplificarea acesteia, matemuati- 
sarea, reducerea la forme abstracte şi matematice, 
dacă această deosebire nu se datorește înrâuririi ra- 
selor din Nord? Pentru că, evident, oricât ar fìi de 
frumoasă, de armonioasă, clasicitatea artistică gre- 
cească, cu toate acestea, în ceia ce priveşte presinta- 
rea naturii, înfățișarea mișcării, colorile, pe lângă 
elementele acelea nesfârşite de varietate pe care le în- 
tâlnim în Creta, constatăm dincolo şi o sărăcire, care 
vine din curentele de la Nord. 


Și, atunci, dacă am izbutit să vă conving, ne gă- 
sim pe un alt teren decât pănă acum şi vedem că 
acești barbari ar merita fără îndoială o istorie a 
lor. Ceia ce sa făcut pănă acum este o arheologie 
atrasă către istorie, dar, după ce arheologia şi-a fă- 
cut datoria, trebuie să vină istoria, care să îndeph- 
nească, faţă de Traci şi Iliri, ceia ce în Franţa a în- 
deplinit Camille Jullian faţă de viaţa Galilor, consi- 
deraţi atâta vreme numai 'faţă de Cesar și de cu- 
cerirea civilisaţiei romane, şi iată că de odată, prin 
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cercelarile unei înlregi şcoli şi prin talentul de a 
sistemaiisa al lui Camile Jullian ei se desprind ca 
un popor cu deplină originalitale. Și în Apus exista o 
libertate extrem de inleresantă,—de care o să vie 
vorba alunci când vom vorbi de isloria Romani- 
lor şi vom vedea atunci ce este în dosul Roma- 
nilor, cum, pentru moment, vedem ce este în do- 
sul celăiilor grecești. Nu vom merge nici aşa de de- 
parle cum merge Helmont, în „Weltgeschichte”, în 
cele vre-o zece volume pe care le-a scos, şi în care 
se inspiră de principiul geografic, dând un volum 
intreg civilisaţiilor primitive americane pentru că 
s'au desvoliait pe un teritoriu imens şi reduce la 
un mic capitol istoria antică a peninsulei balcanice, 
încredințat d-lui von Scala. Noi nu judecăm după 
întinderea teritoriului. Noi judecăm după valoarea 
influențelor şi pulereu penetruţiilor şi, natural, fie- 
care are alâla cât dă influenţa lui şi atâta cât resultă 
din socoteala înire cât a fost fiecare peneiral şi cât 
a pului el însuşi să penetreze în domeniul istoric 
al popoarelor vecine. 

De sigur dacă ar căuta cineva, peniru ideia ą- 
ceasta de libertate, în timpurile cele mai vechi ale 
Traciei sau Macedoniei, nu ar ajunge la mare lu- 
cru. Ce şlim noi despre aceste timpuri? Oamenii 
în antichitate nu sau gândit să înlăţişeze istoria 
acestor popoare. Dar, dacă priveşte cineva studiile 
istorice cu mai multă lărgime și îndrăzneală, poate su- 
plini foarle bine, unde lipseşte, mărturia directă 
a izvorului istoric. Șiiu şi pănă acum cât sau scan- 
dalisai anumiţi eritici istorici din Apus de cele cå- 
leva pagini pe eare le-am pus în fruntea istoriei an- 
lice, în sistemul mieu de istorie universală (Essai de 
Synthese, vol. í), în care spuncă poate exista is» 
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toie și [ara izvoare. Şi-au pus oamenii mânile în. 
cap: de unde să iasă istoria fără izvoare? 

Iese din aceia că, într'un anumit moment, vezi 
o desvollare ajunsă la un anumit grad, constatat din 
izvoare. Aceasta desvoliare lrebuie să vină de undeva. 
Civilisaţiile umeneșii merg după anumite linii lo- 
gice, şi dupa mersul altor civilisații vezi care este 
această linie, ori cum se formează ua lanţ. Cu oare- 
care prudenţă și cu un oarecare simţ intim al rea- 
li.ăjilor istorice, poţi uni prinir'o ipotesă ceia ce 
altfel sar presinta ca nişte fragmentări informe. 
Este sigur ca aceia ce șiim despre Macedoneni sau 
Traci pe timpul lui Alexandru-cel-Mare se putea 
gasi cu câteva secole înainte acolo. N'a fost o schim- 
bare rapida în domeniul instituţiilor. Instituţiile 
acestea, foarte simple şi adânci, s'au continuat din 
secol în secol cu foarte mici schimbări, venite din- 
tiro lume vecina, de un alt caracter şi pe o treaptă 
mai înalla de desvoltare. lală, noi vedem, în ceia 
ce priveşie viața Românilor, prin descoperirile de 
la Argeş, cum se înfațişa ea pe la 1350. Şi, dacă 
ştim cum era viaţa aici pe la 1350, nu avem drepiul 
să spunem ca tot aşa trebuie să fi fost şi pe lă 
1250, când, în locul lui Băsărabă, era Seneslav, 
cel care este cunoscut prin diploma dată de regele 
ungur Cavalerilor Ospitalieri, loaniţii? 

Tot aşa peniru peninsula balcanică, Aici au fost 
fară îndoiala doua forme de organisare. Una pro- 
pric, care sa menținut: viaţa aceasta de văi, țeranii 
liberi trăind îa văi supi cârmuitori în mare parte 
aleşi şi în orice cas voiţi de dânșii, cum era în sa- 
tele noastre, lie că ființă Domn român sau grec, în 
epoca de libertate ca şi în aceia de închinare faţă de 
Turci, de slăpânire fanariotă, așa cum a fost pănă 
la Regulameniul Organic—, căci numai acesta a schim- 
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bat vechea alcătuire a satelor noastre, şi se poale 
risca să spunem că aceia ce era la noi pe la 1830, când 
sa introdus Regulamentul Organic, trebuie să fi 
fost şi pe la 1030, în elementele sale. Schimbările care 
s'au petrecut au fost foarte mici. 


Revenind, prin urmare, în regiunile acelea, era, 
pe de o parte, libertatea ţerănească, oamenii tră- 
ind într'o formă care s'a păstrat pănă foarte lâr- 
ziu, pe care o putem vedea şi în viaţa ţeranilor ro- 
mâni din Ardeal, de ex. în sec. al XV.--lea, când 
se vede, în actele de la Sibiiw, cum se alegea judele 
de la Sălişte: se adunau ţeranii, alegeau dintre ei 
un număr mai mare, care formă resulialul celei 
d'intăiu votări şi pe urmă cei aleși votau la rândul 
Tor ca alegători pentru jude. Am făcut comparaţie în- 
tre acest regim şi cel din Veneţia. In Veneţia era 
dogele, — şi doge și voevod, în două limbi deosebite, 
este același lucru, cum Senatul din Veneţia, e „oa- 
menii buni şi bătrâni” de la noi, iar alegerile, așa 
cum se făceau în Veneţia, cu mai multe „balotagii”, 
cum se zice, corespund la ceia ce se făcea la noi, 
în secolul al XVII-lea, de sătenii din Sălişte. 

Acelaşi lucru trebuie sa se fi întâmplat şi în viaţa 
aceasta veche a Traci'or şi Macedonenilor. O putem 
gici aşa, cu siguranţa ca nu ne înșelăm, în ceia ce 
priveşte liniile generale. Dar vine un moment când 
nu mai avem nevoie de ipotese; avem izvoarele: cu- 
tare scrisoare a lui Alexandru-cel-Mare, povestirea 
lui Arian; avem în Diodor de Sicilia un răsunet al 
vechilor ştiri privitoare la Alexandru-cel-Mare şi la 
Filip—, o serie întreagă de izvoare care ne lămuresc 
perfect în ceia ce priveşte felul de a îi şi de a se 
organisa al Macedonenilor pe vremea lui Alexandru, 
Ar zice cineva: dar de ce, de obiceiu, istoricii lui 
Alexandru-cel-Mare nu caută această parte de ori- 
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ginalilale dcosebilă în organisare, care pentru mine 
corespunde cu o libertate mai mare decât libertatea 
aceia aparentă, de formă, 'mărgenilă numai la un 
anume loc, și la o anume epocă, a cetăților gre- 
cești? Peniru că toţi aceşti istorici sânt așa de fer- 
meca,i de elenisni, în cât în epopeia lui Alexandru ei 
caulă tol ce este în legătură cu acest elenism. Ceia 
ce este oriental sau macedonean nu-i interesează. 
Bietul Dariu Codoman apare ca un minuscul rege, 
fricos şi fugar, care piere înaintea lui Alexandru-cel- 
Mare. Societatea persană apare ca o societate de oa- 
meni nevrednici, incapabili de a se apăra, care, 
ccând vine eroul macedonean, înmarimnurește, în ne- 
putință de a reacţiona. Pe când explicaţia stă 
aiurea: slă în faplul că nu Alexandru-cel-Mare a 
cucerit pe Perşi, ci el a bătut o armată persană şi, 
a doua zi după ce a bătut-o, Persia l-a cucerit, l-a 
asimilat, pe Alexandru. Alexandru devine astfel un 
Xerxe, un Dariu: felul lui de a se presinta, ceremo- 
niile la care participă, riturile pe care le îndeplineşte, 
concepţia puterii lui, felul acela ieratic cum îşi 
încheie viața, fârându-se Ja altarul unor zei cari, 
în. adevăratul sens al cuvântului, nu mai erau zeii 
lui de odinioară, toate acestea îl arată a fi unul din 
monarhii Orientului, cel din urmă din marii monarhi 
ai Orientului. Ia închipuiţi-vă, de o parte, pe Filip, 
la Curtea lui din Pella, trăind între ţeranii lui şi is- 
prăvind la capătul unei petreceri de familie, prin- 
tr'un fel de vendetta, când cineva îl străpunge cu 
cuțitul ca să răsbune cine ştie ce jignire personală 
— parcă s'ar găsi cineva într'un clan de Albanesi din 
zilele moastre!—, iar, de alta, orientalul Alexandru, 
care când inoare se înalță la ceruri, către tovărășia 
eternă a zeilor părinţi şi fraţi ai lui, întemeietori 
şi stăpânitori ai monarhiilor Orientului. 
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Îată dar cum cine se ocupă şi de istoria Orien- 
tului poate, din toate izvoarele acestea, să dea fie- 
<ăruia parfea lui, şi elenismul sé reduce simţitor. 
În ce privește viata armatei, oricât ar fi spus Ale- 
xandru că el este strategul Grecilor,— așa cum era 
în evul mediu cineva căpitan de cruciată și, între- 
buinţând pentru Àléxandrù terminul, cu totul ne- 
potrivit, de căpitan 42 cruciată, era şi Alexandru trr 
căpitan de cruc'âtă, al Grecilor, îndeplinind revanșă 
lor față de Perşi , oricât el se considera ca un erou 
Suţârziat al Îiadci, toate acestea putea să le facă, 
dar el sămăna perfect cu un monarh oriental. Insă 
uuna: atâia treme cât dură pompa, dar, după ve 
aceasla sé isprăvia, când el se găsia ca general între 
ostașii jui. el nu mai sămăna câtuși de puțin cu sa- 
crul Împărat. In cuvântarea generalului catre soldați, 
n soidajilor către general, apoi îi ceasul când se 
înşirau păharele pe masă și începea formidabila 
beţie de pz urma căreia Alexandru şi-a isprăvii aşa de 
răpede viaţa, când el se găsește în societatea lui Klei- 
tos şi a celorlalţi amici, lucrurile se schimbă cu de- 
săvârşire. Ai a face cu un fel de prinţ albanes me- 
dieval, un Scanderbeg. $i caracterul acestă triplu 
al lui Alexandru este extrem de interesant. Când 
este vorba de discuţiuni filosofice, de citat poeți 
eleni, el este elevul lui Aristotele, un tânăr foarte 
inteligent şi bine crescut; când este vorba de posat 
fală de supușii orientali, este un Xerxe înviat. Şi, ła 
un moment dat, el zvârle toată purpură aceasta o- 
rientală şi e gata să Dea cu ai lui, cári ar fi în stare 
să apuce sabia fiecare, şi să dea în celalt, fără să se 
gândească unul că acesta ste regele Macedoniei, 
cuceritorul Orientului, succesorul celor mai mari 
slăpânitori de oameni. Sunt la aceşti oâmeni, atinși 
superficial de civilisaţie şi puși în serviciul unor 
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cause care nu suni ale lor, duplicități şi mulliplici- 
făți de acestea curioase. Gândiţi-vă la boierii noștri 
de pe la 1810, cari se presintau la bal, înainlea 
Francesilor, ca nişte persoane desăvârșiie, iar, după 
ce se isprăvia balul, după ce se slingeau luminile, 
când venin roaba țigancă s'o desbrace pe boieroaică, 
zburau palmele şi se auziăau vorbele cele mai urâle 
acolo unde puţin înainte ciripiseră cele mai fru- 
moase conversații de salon. 


Aşa trebuie să-l înţeleaga cineva şi pe Alexandru. 
Și avem un anumii ceas pe care l-am reţinui cândva 
şi la care recurg loideauna ca să se înţeleaga ca- 
racterul acesta din urmă al monarhiei lui, cât este 
de macedonean de balcanic. In acel ceas ială cum apar 
soldaţii lui, cărora el li dadea pământuri, întemeind 
co.ouii cu dânşii,—cum am întemeiat noi în Dobrogea, 
cum au îniemeiat Sârbii pănă în fundul Serbiei Ve- 
chi, în Macedonia— și alături de oraşele care purtau 
numele lui sau altele numite după numele diado- 
hilor lui sau soțiilor acestora, se întemeiau şi sate 
pentru soldaţi pesle tot. 

Acei cari nu aveau încă moşii şi nu erau aşezaţi 


1 După cum Ştefan-cel-Mare crea sate de moşneni. Este ab- 
solut acelaşi lucru. Şi să nu credeţi că lupta de la Issos sau de 
la Granic ma avut oarecare asămănare cu lupta de la Pârăul 
Alb. Mai multă decât cu lupta de la Podul-inalt, pentru că la 
Pârăul Alb țeranii s'au dus singuri să-şi apere avuturile, şi atumci 
a fost o scenă ca din Froissart, o luptă cum ar descrie-o o freşcă, 
o paradă de cavaleri ca în secolul a! XIV-lea apusean, în care 
Sa sacrificat boierimea, care nu mai era ajutată de ţerani, aşa cum 
a fost la Ypres în războiul actual pentru lorzii englesi sau cum 
a fost în Italia, tot în acest războiu, admirabilul sacrificiu al în- 
tregii tineri nobilimi piemontese, care s'a sacrificat ca să apere 
retragerea italiană, iar duşmanii, când au venit, au găsit tot 
câmpul acoperit, până la o distanță enormă, de cea mai splen- 
didă cavalerie italiană, care se sacrificase ca să ṣe poată retrage 
ceilalți. 
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undeva, au înirat la ceartă cu regele. Vedeţi, din 
punct de vedere elenic, nu se poate admite aceasta. 
Ja închipuiţi-vă pe Pericle stând de vorbă cu ţe- 
ranii — şi în definitiv cine era Pericle? un om 
influent şi atât, — cu ţeranii din împrejurimile 
Atenei. De aceia s'a şi creat terminul de „Beo- 
ţia” pentru ţerani proşti, în mintea carora era 
numai slupizenie, nefiind oameni de viață publică. 
Pericle mar fi putut să stea de vorbă cu ei, iar ţe- 
ranii dia împrejurimi mar fi îndrăznit să vină la A- 
tena, în piaţă, şi să discute cu arhonțţii. Soldaţii lui 
Alexandru cel-Mare au făcut însă ceia ce niciodată 
soldaţii unui rege grec nar fi cutezat să facă: 
s'au certat cu el. Și el li-a răspuns cam aşa: „nu 
vă aduceţi aminte ce eraţi înainte? Și acum aţi fi 
nişte bouari prin văile Macedoniei dacă nu vaş fi 
adus eu în războiu!”. Aceasta arată sentimentul de 
simplă cimaraderie al unor ferani liberi, strânși în 
jurul şefului, pe care îl respectă, fiindcă are drept 
la aceasta, dar înainte de toate fiindcă ei îl vor. 

Şi poate duce cineva şi mai departe decât atât con- 
știința recunoașterii acesteia a libertăţii rurale, de un 
caracter cu totul deosebit, pe care îl represintă 
viața macedoneană. Moare Alexandru-cei-Mare. Du- 
pă datinele răsăritene, ar fi trebuit ca, în chip me- 
canic, să-i iea moștenirea cel care avea mai mult 
drept. Monarhia este un lucru sfânt, care trece de la 
unul la altul, cum este şi hirotonirea, venită din O- 
rient în Biserica noastră. Și aici este o transmisiune 
sacră, o pulere misterioasă care merge de la om 
la om; nu e un lucru pe voie. 

Ce se întâmplă însă după Alexandru? Fiecare 
general spune: „de ce war fi armata mea?”. Un fe- 
nomen cu totul nou în istoria antichităţii. Veţi găsi 
un rege asirian care cucerește Babilonul sau un rege 
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babilonean care cucereşte Asiria, veţi găsi revolte 
de provincii, dar un om care să zică: „Mă cred mai 
vrednic decât altul şi peniru aceasta reclam tonlă 
moşienirea cui mi-a fost stăpân”, aceasia nu o veţi 
mai găsi. Au făcut-o însă diadohii: Antioh, Ptolo- 
meu, Seleuc, şi, în faţa lor, Antigon, Lisimah, în 
Tracia, toţi cei cari serviseră pănă atunci supt Ale- 
xandru-cel-Mare. Aici nu mai exislă erediiale. Se 
pune un principiu nou. Căci eredilatea era în 
folosul fratelui lui Alexandru, care a şi fosl procla- 
mat rege de unii, şi mai ales a fiului lui, născut 
din fata lui Dariu Codoman, din Roxana, acest A- 
lexandru-cel-Nou, care reunia două drepturi: drep- 
tul cucerilorului şi dreptul vechilor monarhi ai Per- 
siei. El mai ales trebuia să moștenească fără 
discuţie. Dar generalii nu ţin samă de loc de lucrul 
acestia. Ei reclamă moștenirea lui Alexandru. Şi fie- 
care o reclamă întreagă: încă un lucru caracteristic. 
Am fi gândit că unul va lua cutare provincie, altul 
alia. De loc. Fiecare a înţeles să aibă toală moșteni- 
rea șefului mort. Şi, dacă pe urmă s'au mărgenil 
fiecare la câte o provincie, este pentru că spiritul 
provincial li-a creat hol!are, pe care nu le găsiau în 
propria lor voință. Ei se considerau însă ca moșie- 
nitori deplini ai lui Alexandru. De aceia s'au bătut 
necontenil. Când Egipteanul a fost în Siria, când 
Sirianul în Egipt, când cel din Tracia a vrut să go~ 
nească pe cel din Macedonia, când Pir, regele Epi- 
rului, sa văzut şi el, la un moment dat, moştenitor 
deplin al eroului. 

De ce reclamau ei această moștenire? Pentru două 
motive: întăiu, se simțiau vrednici; al doilea, îi voia 
soldații, îi aclamau, Cel d'intăiu cas prin urmare 
unde o regalitate pleacă de la voința însăși a soldați- 
lor. Şi în. spiritul acesta, care în aparenţă este un. 

3 
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spirit de anarhie şi un element de decadenţă, în 
spiriiul acesta, dacă îl înţelegem bine, ni dăm sama. 
că nu este vorba de o decadenţă a civilisaţiei ele- 
nice, ci este vorba de un nou principiu, de libertate 
țerănească, tradițională, locală, patriarhală, și bar- 
bară, introdus în desvoltarea civilisațiilor omenești. 


Şi mai ţineţi samă încă de un lucru: aici viața so- 
cială nu este prinsă in anumite forme, din care 
să nu poți ieși. Fiecare poate să creada ce vrea, 
poate să se închine la ce zei vrea. Nu-ţi dădea nimeni 
să bei cucută, ca lui Socrate, la Atena, fiindcă nu 
aveai idei de Stat. Aici există o necontenilă ane- 
xare de elemente străine, o necontenită întregire cu 
elementele acestea care veniau din afară. Și mai 
adăogiii acest lucru: că marea civilisaţie alenia- 
nă era o civilisație de sclavi, iar aici sclavii mai 
că mau existat — e foarte greu să se spună dacă e- 
rau sau nu sclavi în cutare regiune din Tracia şi 
Macedonia; nu avem mijloace de constatat dacă in- 
stituția aceasta `a osli primită și în ce măsură, dar 
toale probabiliiăţile sânt că sau nu erau sau mu ju- 
cau niciun rol. Poate erau, în jurul vre-unui stă- 
pânitor elenisat, în câ:eva familii, dar întreb: po- 
porul acela, asămănălor cu Albanesii din limpurile 
noastre, care îşi mâna oile sau vitele prin munţii 
Pindului, sau piraţii iliri de pe malurile Mării Adria- 
tice, ce nevoie aveau ei de sclavi, când necesităţile 
vieţii lor erau aşa de reduse? Sclavul este bun când 
ai cu ce-l hrăni și ce-i da de lucru, dar când nu 
poi face acest lucru ? Aceasta cra o civilisație în 
întregime de oameni liberi. 

Astfel, încheind, dacă ar voi cineva să aibă o 
asămănare în ce priveşte situaţia relativă între Greci 
şi Macedoneni, ar fi ca o comparaţie între Bizanțul 
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secolului al XV-lea, foarte cultivat, bogat cu priso- 
sință, şi între bieiele noastre țeri dunărene, a căror 
putere stătea înainte de toate în libertatea fundamen- 
tulă a societăților omenești, care este libertatea clu- 


selor de jos, a claselor munciloare—, în casul aceslu 
libertatea ţeranilor ostași. 


LECŢIA a IV-a. 


Libertatea romană 





Dacă în limpul Revoluţiei francese cineva ar fi în- 
trebat pe oamenii cari pretindeau că restituie popo- 
rului frances libertatea, de unde se inspiră ei, evident 
că aceşiia ar fi întrebuințat, ca să răspundă, anu- 
mile principii abstracte, ar fi luat din filosofia se- 
colului al XVIII-lea ceia ce li trebuia ca să le- 
gilimeze lupta lor pentru un scop pe care-l înțelegeau 
a fi libertatea. Dar, în acelaşi timp, ar fi spus nu 
numai că este drept şi este bine ca popoarele sa 
trăiască în libertate, ci ar fi adăugat că viaţa a- 
ceasta în libertate a mai existat odată, și anume 
că vremea aceasta când a existat viața în libertate 
a tuturor popoarelor a fost antichitatea romană. 
Nu mergeau pănă la Greci; Grecii, cunoscuţi, ca şi 
Romanii, de alifel, după capitolele retorului foarte 
târziu şi foarte puţin înțelegător care a fost Plu- 
tarh, erau oarecum mai puţin familiari oamenilor 
de la 1789, dar de Romani ar fi vorbit cu toţii, 
chiar în distribuția de roluri — fiindcă fiecare 
vedea înir'însul un fel de încorporator al vre- 
unei personalități istorice. Și vă pot spune că ten- 
dinţa aceasta, de a încorpora pe cineva d'inainie, se 
întâlneşte foarte dese ori la personalitățile istorice. 
Nu este locul aici de a se dovedi mai pe larg a- 
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ceasta, dar este sigur că de ex. Hanibal a imitat pe 
Alexandru-cel-Mare, și Hanibal n'a fost de altfel sin- 
gurul imitator, căci tipul istoric al lui Alexandru a 
trecul şi la alţii, pănă a ajuns la ediția modernă, mult 
mai puţin corespunzătoare care se întâlneşte la Fran- 
cesi, în istoria secolului al XVII-lea. 

Şi oamenii aceia, cari căutau să incorporeze anu- 
mite personalităţi din antichitate, şi-ar fi ales fără 
îndoială pe acela cu care credeau că samănă mai 
bine. De ex. Robespierre, care punea mult temeiu 
pe virtutea lui, cu caracterul neînduplecat, cu inco- 
ruptibilitatea, cu capacitatea de cele mai mari sacri- 
ficii pentru ceia ce era în părerea lui un ideal — în 
părerea noastră însă o manie, o psihosă—, el ar fi 
căulat neapărat între virtuoşii romani pe cel care ar 
ti sămănal mai mult cu el. Trăiau deci aceşti oameni 
în credinţa că personifică, încorporează anumite per- 
<ona'i ă'i din lumea romană. Şi, dacă li-ar fi spus 
cineva: dar, bine, Romanii n'au trăit totdeauna în 
libertate,— ei ar fi răspuns: da, a venit un moment 
în care Romanii nau mai trăit în libertate. In mo- 
mentul acela Imperiul a căzut asupra vieţii lor, 
obişnuite cu libertatea, ca o tiranie insuportabilă — 
şi îndată ei ar fi alergat la mărturiile acelora dintre 
șcriitorii romani de la începutul Imperiului, cari au 
protestat împotriva lui, cum a fost casul lui Tacit, în 
momentul când Imperiul nu era peste măsură de îm- 
povărălor. Căci, dacă, natural, .nimeni dintre noi 
nu este dator să creadă în toate fabulele şi maha- 
lagismele, ca să întrebuințăm un cuvânt contimpo- 
ran, în toate calomniile ordinare şi perverse pe care 
le înfătişează Suetoniu, iată un Roman de pe vremea 
înpăraţilor cari nu erau cei mai răi, înainte de ti- 
rania asiatică, înainle de dominaţia orientalismului, 
în moravuri ca şi în politică, iată-l înfățișând o so- 
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cietate licăloasa, care, nesimţind plăcerea iiberiaţii, se 
aruncă furioasă către robie; iată un Roman, care 
se consacră, în scrisul lui, aparării unci libertăţi 
care ar fi fost răpilă societăţii romane, deprinsa a 
trăi liber. 

Revenind, era, deci, pe de o parte, credința ci so- 
cietatea romana a fost sprijinită pe libertate, credința 
că au existat eroi ai acestei libertăţi, cari pol fi 
imilaţi, și, pe de altă parte, în ce priveşte Imperiul 
față de republică, această părere, cu desăvârşire 
greşită, ca republica însemna una: libertatea, şi Im- 
periul însemna altceva: lipsa de liberiate. Căci la 
un moment dat ar fi fost o adevărată conspirație 
împotriva libertăţii; August ar fi fost un tiran, care 
a răpit poporului roman libertatea şi, răpindu-i-o, 
cu toate acestea a găsit forme amene, plăcute, de 
a se înfățișa față de aceia pe cari îi desbrăcase de. 
cea mai mare şi sfântă iubire a lor! 


Şi aici iarăşi sâni silit sa vă spun că ne gasim 
în faţa unor păreri cu desăvârșire false, È opera 
nenorocilă a retoricei. Istoria este, în general, îm- 
povărală de retorica aceasta, care trece dintr o carte 
în alla, dinir'un curs universitar în altul, şi astfel 
se fixează neadevărul, sau ceia ce este mai rău, 
jumălatea de adevăr, acel lucru licălos care este 
jumătatea de adevăr, împotriva căreia reacţioneaza 
cineva mai greu decât împotriva erorii. Se comemo- 
vează anul acesta Spinoza, şi vă aduceţi aminte de 
vorba aceia a lui, că mai uşor iese adevărul din e- 
roare decât din confusiune. 

Este dar o hotărâtă greşală de a considera pe 
Romani ca un popor născut pentru libertate şi născut 
peniru libertatea aceasta abstractă, filosofică, cu- 
prinsă în anumite aşezăminte centrale, în anumile 
instituţii fundamentale, de la care să pornească 
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o acţiune înlinzându-se pe urmă la toate așezămin- 
tele de rândul al doilea sau al treilea, şi să stă- 
pânească în amanunte o societate. Este de ajuns 
să luăm, în linii generale, desvoltarea societaţii ro- 
mane și să căutam a-i pătrunde sensul, pentru ca 
oricare din dv., oricât ar fi de puţin informat sau cât 
se poate de mult împovarat de păreri false, să 
ajungă la aceiași conclusie ca mine. 

Gândiţi-vă ce a fost la început Roma, societatea 
romană, Siatul roman. Se crede că societate şi Stat 
înseamnă acelaşi lucru, şi aici este iar o foarte mare 
greşeală, de a crede că a existat de la început Statul. 
Intrebuinţăm noi acest cuvânt de Stat pentru uşu- 
rință, dar să-şi închipuie cineva că în societăţile 
orientale au existat State ca ale noastre, sau că în 
Grecia desvoltarea poporului s'a făcut pe State, că 
Roma a început cu ideia de Stat,— în loc să se spună 
că Roma a elaborat anumite elemente, care, trecând 
mai târziu printr'o mare prelucrare modernă, au 
ajuns la o anumită concepţie a Statului — deci, a-și 
închipui cineva că a existat un Stat roman, sprijinit 
pe ideile pe care sânt sprijinite Statele pe vremea 
noastră şi că sufletul acestei societăţi terecate în 
Stat ar ti fost libertatea, aceasta nu se potriveşte cu 
felul de a gândi al Românilor de la început. Al 
celor mai adevăraţi Romani, pentru că mai târ- 
ziu avem a face cu Romani de adopțţiune şi de 
conirabandă, culeși de pretutindeni, din toate po- 
poarele şi din toate societăţile, când Roma nu mai 
represinta decât un termen de drept pentru o âlcă- 
tuire universală, şi nu o rasă, o tradiţie, ci numai 
un complex de aşezăminte (şi aceasta a dus şi la 
creştinism, care ar fi fost imposibil în altă alcă- 
thire), Tocmai atunci, la început, avem a face cu o 
sacielate patriarhală, căreia îi lipsiau cu totul ele- 
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mentele irebuitoare libertăţii, înţelese în sensul nos- 
tru. Mai târziu societatea aceasta, prin amestec, apoi 
prin primirea într'insa a o mulțime de tradiţiuni şi 
idei, care la început îi erau străine, s'a apropiat mai 
mult de ideia de libertaie. Vechea Romă a fost însă ca 
un sat de moșneni de la noi, un foarte modest şi 
simplu sat, lipsit de cea mai slabă tendință de or- 
ganisare mai strictă. Vechii Romani erau și puţin 
rude între dânşii, și totul se sprijinia pe comunitatea 
de interese și comunitalea religioasă, pe vremea 
aceia când religia în părţile acelea nu era acelaşi lu- 
cru ca în Răsărit. In Răsarit religia se întâlnia în 
culare loc, dar era de fapt peste tot. Aici, nu i-ar fi 
trecut prin minte unui Roman vechiu să înceapă raz- 
boiu contra vecinilor din necesitatea ca zeii romani 
să stăpânească lumea—, aceşli zei pe cari noi îi cu- 
moaştern numai după nume, căci esenţa şi-au pier- 
dul-o. Mars, Venus, Iupiter, etc., aceştia noi nu-i mai 
pulem recunoaşie, fiindca sa împrumutat divinila- 
tea grecească nu numai în ce priveşte forma, dar şi 
în ce priveşte sensul. In afară de aceasta erau nişle zei 
rurali, al căror cult era mai mult o superstiție, — 
zeii aceia de cari-şi bătea joc Sf. Augustin, feri- 
cilul Augustin, cum îl numeşte Biserica— în celebra 
carte a lui „Despre cetatea lui Dumnezeu”, pe care 
voja să o aşeze peste tot, în locul societății romane, 
socolilă ca usurpaloare față de drepturile oamenilor 
şi mai ales față de drepturile lui Dumnezeu asupra 
tuturor oamenilor. 

Prin urmare, un biet grup de oameni săraci, văcari 
si muncilori de pământ, având zeii cari se pot avea 
într'o atare societate. cultul foarte smerit. în legătură 
cu mijloacele foarle putine ale acestei socielăți.— 
aceasta era Roma la început. Nu este nevoie să vo 
mai spun acum, dar tot ce se cuprinde în istoria ve- 
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che romana, pănă mai târziu este numai o încercare 
de a da Romei un irecut neîntrerupt, cum în realitate 
nu-l avea. Tot aşa cum, peniru evul mediu, alții 
au recurs la diferite etimologji de nume de localități 
şi la legende — cum, pentru că se zice la noi Vadul 
lui Vodă, s'ar crea legenda unui Vodă— şi o iimagi- 
nație inventivă a țesut de aici o mulțime de lucruri în 
jurul unui nume de localitate, care în realitate ar fi 
având ccine ştie ce sens pierdut. Precum Polonii, 
cu Popiel şi cu regele mâncat de şoareci, Boemii, cu 
Libusa, eroina de la începuturile poporului lor, 
apoi Ungurii, cari au cules din legendă pe Arpad 
şi l-au întovărășit cu tot felul de elemente luate din 
legende şi cântece populare, acelaşi lucru l-au fă- 
cul Romanii. Au vrul să aibă un trecut asemenea, 
cu cel grecesc. Dar era o oarecare deosebire: Grecul 
inventeaza necontenit, creiază în fiecare moment isto- 
ria lui. Când vorbeşte, pune de la dânsul. Nu este 
mincinos sau megaloman, dar prin temperamentul 
său trebuie să adaoge necontenit ceva din imagi- 
nație. Tipul presiniat așa de bine de Daudet în „Tar- 
tarin de Tarascon” a trăit în toate timpurile: și în 
celăţile greceşti din antichitate. Dar Romanii voiau 
să facă fără imaginație ceia ce făcuseră Grecii cu 
imaginaţia lor. Coriolan, năvălirea Galilor sânt lu- 
cruri culese din legende, din cântece epice şi este 
ușor la toate acestea să se recunoască izvoarele. S'a 
făcul observaţia că Romulus nu înseamnă altceva 
decât Romanus, fiindcă terminația „ulus” este echi- 
valentă cu „ anus” („Siculus”, „Sicanus” . 

Prin urmare, nu avem a face cu o societate orga- 
nisată supt nişte regi istorici şi cu fenomene po- 
litice interne pronunţate. E o societate care, nu nu- 
mai că nu a avut istorie, dar nici nu era nevoie 
să aibă o desvoliare istorică, Vechea istorie romană 
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este astfel o istorie falsificala. Societatea aceia de 
moșneni era o societate liberă, în sensul libertăţii 
oamenilor din sutele noastre, mult mai liberă de- 
cât atunci când i-uu intrut în minte principiile gre- 
cești, când a recurs lu ideologia aceia elenieă, foarte 
frumoasă, dur pe care Romanii nau coborâl-o nici- 
odată întradevăr în sufletele lor. Doctrinele filo- 
solice greceşti le-au primit Romanii. Evident, erau 
unii cari credeau că este bine sa se presinte ca 
stoici, alţii ca epicurieni, alţii, mai mulţi, ca eclec- 
tici, dar, între Romani, niciunul wa crezut într'ade- 
văr în vreun sistem de filosofie. Căci o societale nu 
crede înlradevar decât în ideile pe care le-a pro- 
dus, după cum niciun om nu crede într'adevar de- 
cât în credinţile care au fost smulse din adâncul 
sufletului său. Nu are nicio valoare o reţetă care ţi-o 
dă cineva; numai ceia ce cu osteneală, cu suferință, 
cu sudoare iese din viaţa fiecaruia, numai aceia are 
valoare. Ei bine, la Romani nu se găseşte niciodată 
aderenţa adâncă a cuiva față de o anumită credința; 
Romanii mau creat niciun sistem filosofic, și, dacă 
ar fi trăit încă multă vreme şi ar fi asimilat şi mai 
multă filosofie grecească, lot nu ajungeau să-l cre- 
eze; cum wau creat nicio formă literară, afară 
de satiră pe care trebuie sa li-o recunoaşiem, dar ea 
ma fest niciodală un gen literar mare şi perma- 
nent, ci intermitent și individual. 

Astfel oamenii aceștia, trăind în împrejurarile 
acelea elementare, cărora li-a trebuit cel puţin 
două secole ca să fie în adevăr accesibili ideilor 
grecoșşii,au avul oarecare libertale, cum o avea 
acum câţiva zeci de ani culare ţeran din fun- 
dul Munţilor Apuseni, aşa cum îi zugrăviau Teo- 
fil Frâncu şi Candrea în cartea lor despre Moţi: 
oameni rude între dânşii, cari se cunosc foarte bine, 
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se înlâlnesc pentru anumite judecăţi pe piaţa pu- 
blică, bătrânii judecându-i supt un stejar bătrân, 
ca odinioară Petru Șchiopul în povestirea francesă 
a lui Fourquevault sau Ludovic cel Sfânt, supt ste- 
jarul de la Vincennes. O libertate dinăuntru, aşa cum 
la noi mai este azi în Vrancea, unde oamenii se 
simt mull mai puţin legaţi de Statul român în forma 
lui de partiid şi biurocratică decât oricare dintre noi. 
Așa irebuie să vă închipuiţi societatea aceasta ro- 
mană, cu o libertate evidentă, dar care se închide 
acolo: unu din acele libertăți care se exercilă în 
forme tradiționale și nu se exprimă niciodată în 
[crme teoretice. Este o deosebire între libertatea 
care se enunţă în forme teoretice şi nu se manifestă 
niciodată, nici în formă tradiţională, nici în alte 
forme, libertate care se cuprinde între două foi 
de carle şi se scrie de-asupra unui Parlament, şi 
“între liberiatea care nici nu se proclamă, nici se 
scrie, care nu se întinde, nu se pierde în zări şi 
nu cuprinde tot cerul, adecă libertatea pe care 
o are fiecare în cercul său restrâns de activitate. 
Și vă asigur, nu numai ca profesor de istorie, dar şi 
ca om care am trăit o viață, politică, vă asigur că 
mai multă valoare are liberlatea măruntă, în lo- 
cul unde se învârte omul, decât acea libertate mare, 
largă, dar care proiectează foarte puţină lumină a- 
supra cărărilor fiecăruia. O libertate restrânsă de 
suburbie, de oraş sau de afară, de la sat, plătește 
mai mult decât toate instituțiile acestea, represintând 
o libertate apareniă, cu care se Îeagănă somnul po- 
lilic al socielăților omeneşti, întocmai cum o dă- 
dacă dibace și cu glas frumos ştie să adoarmă copi- 
lul încredinţat pazei sale. 


Aceasta a fost libertatea primitivă romană. Atât. 
Nu sau conceput nici ca oameni liberi, nici ca li- 
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beralori ai altora, ca popor cu misiune, cum se 
cred alâlea pănă în timpurile noastre, păna la cel 
polon, care ştiţi că are o doctrină foarte interesanta, 
care i-a făcut, atâta timp, puterea, doctrina mesianică, 
în virtutea căreia omenirea este osândită ca să ispă- 
şească, şi trebuie să se sacrifice onaţiune, iar această 
națiune, care sufere mai mult, pentru toate celelalte, 
şi pentru ea este o glorie că sufere necontenit, este 
națiunea polona. Ideia aceasta a naţiunilor având o 
misiune esle foarte nouă şi ar putea să formeze un 
studiu sociologic foarte interesant. Odinioară însa 
nu era aşa; niciun popor nu credea că are o misiune 
față de alte popoare. In timpurile noastre, dacă 
vorbeşte cineva cu un fascist din Italia, acesta va 
spune că fascismul represintă o mişcare mare, care 
ar trebui introdusă peste tot; un democrat de stânga 
din Franţa va spune că misiunea Franciei este de 
a cultiva şi de a introduce democraţia în 'toate* 
părțile; un om de dreapta va spune că Franţa 
are o misiune latină de a apăra Europa împotriva 
bolşevismului, de a sprijini orice guvern care bate 
cu pumnul în masă, pentru că în felul acesta, apără 
Europa împotriva bolşevismului. 


Pe vremea aceia însă nu avea nimeni nicio mi- 
siune: nimeni în antichiiaie nu credea că are meni- 
rea de a libera pe altii. Şi moşnenii aceșlia saraci, 
foarle liberi în mica lor gospodărie, la un moment 
Sau găsit în legătură, în înaintarea lor firească, 
cu civilisaţia etruscă, Nu există închisoare religioasă 
mai strâmtă decât aceia pe care o represinlă a- 
ceastă societate etruscă. Etruscii au fost totdeauna un 
popor incapabil de a se desvolta, asupra căruia a 
apăsat o altă viață decât aceia pe care o trăiau. 
Dovadă  grozăviile acelea care sânt înfăţişate pe 
sepulcrele lor, pe vasele lor, care au împrumutat 
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foarte mult, ca tehnică de la arta grecească, dar re- 
presintarile sânt altele decât cele de pe vasele gre- 
cești: la Greci este libertatea, simpatia, bucuria de 
a trăi, o necontenită mișcare, o varietate nesfâr- 
şilă, pe când dincoace, pe vasele etrusce, icoane de 
pe alte lumi, care urmăresc şi prigonesc oameni 
chinuiţi, necăjiţi. Intrând în coniaci cu Etruscii, nu- 
mai idei de libertate nau putut căpăta Romanii. Au 
înlrat în tirania divină. Și au scăpat apoi întru 
câiva de această apăsare teribilă, de care n'a scăpat 
însă niciodată poporul etrusc, fiindcă erau de altă 
rasa. Totuşi de la Etrusci au primit Romanii o ci- 
vilisaţie de forme multiple, nenumărate, cu forme 
religioase stricte şi rituri neînduplecate. Au întrat 
asitel în robia semi-întunericului sau tenebrelor a- 
dânci ale mormintelor etrusce, pentru că viața E- 
iruscilor este în cea mai mare parte o gâcire şi 
fel de aspirație a lucrurilor care sânt supt coaja pă- 
mântului. Faţă de alte teorii, care consideră moar- 
tea însăşi ca începutul unei alte vieți, la Etrusci 
viaţa însăşi era considerată ca o inițiare a morții: 
din punctul luminos, care ar fi naşterea, cineva 
merge întro umbră care se adânceşte din ce în 
ce mai mult, pănă ajunge la întunerecul desăvârşit 
al vieţii subpământene. “Au luat Romanii de la 
ei multe, pănă şi ceremonia, al cării nume e luat 
de la oraşul etrusc Caere, şi, dacă pompa vine de la 
Greci, încolo tot ce presintă, ca forme, societatea 
romană, este cules de la oraşele şi cetățile acestea 
elrusce: poniificele, lictorii cu vergele lor, consulii 
şi ceilalții magistrați, toţi îşi găsesc sau originea, 
sau corespondentul, în societatea etruscă. 

Astfel un popor foarte simplu întră în forme foarte 
compticale. Tot aşa ar fi fost dacă noi, când a înce- 
put a se forma viața noastră de Stat, în loc să fim 
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supuşi la toi felul de influențe — influențe occi- 
dentale, prin Ardeal, prin Polonia. prin Halienii 
negustori dina coioniile de la Marea Neagră, prin 
foarte îndepărtiata iransmi-iune francesă, care se vede 
şi în costumul mortului Basarab-Vodă la Argeș , 
ne-am fi găsil numai în fața societăţii bizar/iae și 
mam fi avut a face cu o coulrafacere a acesteia, cum 
a fosi viaţa de Stat a Bulgarilor şi Sârbilor de a- 
tunci, ci ar fi căzut ţeranul nostru de la Dunare 
tocmai în Bizanţ, în fața basileusului. De altfel, 
azi, aşa se întâmplă cu ţeranul nostru, mutat de ln 
cuitura pământului în lupta de la alegeri dintre di- 
efritele partide, când ascultă şi el și se uită speriat 
la realitățile tumultuoase care i se presinta în tot 
timpul. 

Aşa încât şi a doua fasă a societății romane ex- 
clude desăvârşit gândul de libertate. Noroc doar că 
Romanii erau prea simpli şi pia săraci, și ca rasa 
lor era o rasă de pe lumea aceasla, pe când cele 
asiatice sânt de pe supt pamânt, abstracte; noroc 
de aceasta, fiindca altfel Romanii ar fi fost întorşi 
cu desăvârşire. Şi după ce au trecut de iniţiarea e- 
truscă, ei au venii în fața Grecilor, dar nu cu sen- 
timentul acela pe care de ex. l-au avut ai noştri, 
cari, scăpând macar în parte de influenţa bizan- 
tină (să urmarim comparaţia dinainte), sau gasit 
în fața occidentalilor. Ai noștri au avut stimă faţa 
de occidentali, dacă nu chiar la început, când pe- 
ranii munteni au luat la băiaie pe cavalerii de la 
Nicopole (şi aceştia se plâng că şi Saşii din Ardeal au 
strâns hainele lor cele mai proaste şi i-au îmbrăcai cu 
ele), dar a venit mai târziu ofoarte mare stimă peniru 
această civilisaţie cccidentală. Când ajungeau Româuii 
din Moldova în faţa negustorului italian la Cetatea- 
Albă, sau când solii venețieni se înfățișau la 
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Curtea lui Șlefan-cel-Mare, era un senliment de ad- 
mirație pe care-l provocau: în privinţa aceasta nu 
există nicio îndoială. Dar Romanii n'au admirat pe 
Greci; nu împrumuţi idei de la cineva pe care nu ţi-l 
soco;i superior, fie în ce priveşte însușirile ce le are, 
sau momentul de civilisaţie în care, cu însuşiri mai 
mari sau mai mici, se gasește, Romanii, găsindu-se 
în faţa acestei lumi grecești, o despreţuiau: aceștia 
erau învinşii, căzuţii, rugăiorii, acei cari chemaseră 
în zădar pe Pir, regele Epirului ca sa-l opună Ro- 
manilor. Stăteau în're Cariaginesi şi Romani şi 
erau cetăteni din oraşele unde, cum spune legenda, 
oamenii nu puteau dormi fiindcă cra o petala de 
trandafir îndoită pe cerşaful lor. Natural, când ve- 
nia acesi teran simplu, băţos, de la Roma, fic şi Ire- 
cul prin anumite forme etrusce, înaintea acelor 
Greci, avea peniru ei un profund despreţ-—cum zi- 
ceau la început: Greculus. N'au întrebuințat cuvântul 
„Elen”, ci au luat cuvântul de Grec, care corespundea 
unei anumite seminţii din Epir, cu care au întrat 
ei în contact pentru prima oară. 

De la acești „Greculi” nau puiut Romanii să caute a 
împrumuta idei politice şi nici ideia de libertate. Ştiţi 
foarte bine că în cele diintăiu timpuri literatura şi 
filosofia erau represintate la Romani de străini neli- 
peri, de sclavi liberaţi, priviţi în familii cu mult mai 
puţină consideraţie decât aceia pe care o dădeau 
odinioară boierii noştri unor bieţi precepiori din 
Paris, cari erau luaţi în case pentru francesă şi 
danţ. Mai rău considerau Romanii pe Grecii a- 
ceştia. La un moment sa luat măsura de Stat de a 
înlătura pe filosofi, cari stricau morala. Şi Romanii 
au continuat să trăiască, şi după contactul cu Grecii, 
păstrând formele acelea istorice, în foarte strânsă 
legătură cu datinele lor cele vechi. Putea să se 
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aducă de ex. chestia agrară, cum au facut Gra- 
chii, dar era un interes roman, discutat dintr'un 
punct de vedere roman. Inleresul roman, din punct 
de vedere roman se impunea, dar să se discule 
lucruri care nu priviau pe Romani, ci omenirea, nu 
era permis. Ce-i privia pe dânșii omenirea! Dacă 
un lucru se putea face la Roma, e bine pentru Roma 
să se vorbească despre dânsul; dacă nu, de ce să se 
mai piardă vremea? O psihologie curat ţerănească, 
foarte inleresania, şi care se întâlneşte şi la ţeranii 
noştri. 

Și, daca Roma ar fi facut ceva mai multă filoso- 
fie, alunci când nu era vremea filosofiei, nu ajun- 
gea acolo unde a ajuns. Au trebuit să se strecoare 
cele şapie secole şi jumăiaie ale republicei și să a- 
tingă pragul epocei lui August — la Cesar, dacă 
voiji să luăm un termen mai apropiat de origine 
pentru ca filosofia grecească și gândirea grecească, 
și În consecinţile lor faţă de politică, să fie gemera- 
lisate. 

Acum, natural, încă de pe timpul războaielor pu- 
nice, este sigur că Scipionii, cari erau din nobleţă 
romană veche, aşa de strâns legată de interesele 
romane, şi încă alţii, erau nişte grecisanţi, după cum 
Hanibal el însuși era un grecisant şi vorbia mai 
obişnuit grecește decât limba punică, ce i se părea 
sălbatecă, şi de aceia refugiul lui nu l-a căutat el la 
Numizii din deşert, ci la Filip din Macedonia, mu- 
rind în mijlocul societăţii greceşti. Aşa încât în 
lupta dintre Hanibal şi Roma, de şi sânt două 
forme absolut deosebite în aparenţă, însă în realitate 
— cum şi în războiul de o sută de ani, unde Englesii 
nu erau decât o formă a civilisaţiei şi a dinastiei fran- 
cese — Romanii Scipionilor şi Cartaginesii lui Ha- 
nibal nu erau decât două forme ale civilisaţiei gre- 
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ceşti şi ale idealului politic represintat de Alexandru- 
cel-Mare. 

A venit o vreme, prin urmare, când Romanii 
cunoșteau civilisaţia greacă, învățau în Grecia— eloc- 
venţa lui Cicerone nu este de loc elocvenţă romană şi 
în învățamântul secundar mar fi loc pentru Cicerone 
care este un om de gusl sirical: frasa amplă, împodo- 
bi:ă, cabolinagiul stilistic al acestui snob de grecește 
cuprinde altceva decât nola romană; mai bine sar 
lua peniru această nolă un scriitor care tratează 
despre agricultură, cum este Columella, „De re rus- 
tica”, sau Istoria Naturală a lui Pliniu, aşa de ro- 
man în toate aminuniele scrierii sale, iar Cicerone re- 
presintă tipul cel internaţional de atunci. Tot odată, 
au început să putrundă noţiunile greceşti de liber- 
late, și încă în sensul cu totul special în care se 
poate admite ideia de libertate la Grecii din cetăţi. 

Şi, nu trebuie să uitaţi, însăși liberlatea aceasta, 
împrumutată de la Greci, înţeleasă pe jumătate, 
forma mai mult un element de impodobire la Ro- 
mani. 

Erau, în noile războaie, mulţi legionari cari merse- 
seră cu Sulla în Grecia, dar contaclul era cu totul 
superficial. Niciodată ideia de libertate elenică na 
fost înrădăcinată în sufletul unui Roman. Şi de a- 
ceia a lost posibil să se întâmple la Roma ceia ce 
nu s'ar ti putut întâmpla nici intrun orăşel decăzut 
al Greciei: proscripțiile de pe vremea lui Marius şi 
Sulla şi de pe vremea celor două serii de triumviri, 
laşitatea cu care societalea romană a primit apăsa- 
rea. celor două tiranii, pretându-se la loată opera 
aceia de denunţare ticăloasă, vânzând nu numai sela- 
vul sau libertul pe stăpânul actual sau trecut, dar, 
în aceiaşi familie, fratele vânzând pe frate, fiul pe 
tată, ca să fie ucis şi să-i ia moştenirea. Ei bine, un 
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popor la care era adânc coborâtă în suflet ideia 
aceasta de libertate politică se putea coborâ el la a- 
ceasiă formă criminală a sclăviei, la ascultarea a- 
ceasta oarbă, mergând pănă la comiterea de faple 
rele, cum au dat dovadă Romanii pe vremea pros- 
cripiiunilor? Știu că se împuiaza capul tuturor că 
Marius a represintat democraţia, Sulla aristocrația: 
nu era nicio deosebire de procedee. Sulla şiia mai 
mult decât Marius, era dintro familie mare, dar 
să-şi închipuie cineva că unul represinta un ideal şi 
altul ali ideal, aceasta înseamnă a strămuta lucrurile 
din timpurile noastre în timpurile acelea când nu 
era aliceva decât o vulgară luptă pentru putere. 
Intre Marius şi Sulla, Salla trebuie ales, fără îndoiala 
Marius nu era decât un sergent-major norocos și 
care vrea cu brutalilate să pună mâna pe viața pu- 
blică; la Sulla era măcar un instinct de Slat, de 
conducere, moştenit din generaţie în generaţie. A fost 
în societatea romană doar această alergare după pu- 
tere şi dupa acel ideal pe care nu a îndrăznit să-l 
atingă Cesar, iar Sulla, tocmai peniru că era mai 
mare aristocrat decât Cesar, care şi el nu în zădar 
se presinta ca descinzând din zeiţa Venus, a îndrăz- 
nit, dar nu l-a atins compect: idealul monarhiei, 
al monarhiei aceleia pe care o cunoscuseră în Răsărit 
— Sulla se pricepea la aceasta după cele ce văzuse în 
Asia, la Mitridate, de unde a venit plin de mitrida- 
tism, iar legiunile lui voiau, după ce văzuseră ce este 
un monarh în Orient, un monarh şi acasă. Gândiau 
mulţi: am trecut prin destule proscripţii, e bine 
acum să avem un stăpân. Și, dacă sa întâmplat o- 
morul lui Cesar, acesta a fost săvârșit de oameni 
cari învățaseră la şcoala grecească şi luaseră de a- 
colo anumite idei, culeseseră anumiie exemple pe 
care voiau să le imite, însă la un all popor, în 
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alte împrejurari. Dacă eşti naiv — şi aceştia erau 
nişie naivi, şi Brutus, și Cassius—, te aștepți ca imi- 
tatia să aibă acelaşi resuliat ca şi originalul, şi ră- 
mâi uimii când vezi că se întâmplă altfel, după cum, 
la 1848, Guizol, care era preşedinte de consiliu şi 
în acelaşi timp istoric şi studiase revoluţia dia 
Angiia, credea că, daca se ajunsese acolo, în 1688, la 
Gullielm de Orange şi apoi n'a mai fost posibilă nicio 
revoluție, tot aşa va fi şi în Franţa; i se spunea: 
iala, se bate lumea în strada cu armata, se Huga 
în mulțime, și se răspundea: nare nicio importanţă, 
1848 frances esle 1698 engles; ceteşte isloria și ai 
să vezi că nu e posibilă nicio revoluţie! Tot aşa spu- 
neau și Brulus şi Cassius: ne aclamă poporul, sân- 
tem stăpâni pe societitea romană şi vom fi aşezaţi 
în rândul eroilor, alunci când se va face lauda celor 
cari au apăral liber.atea romană,— și, când au vä- 
zut ca se aduna lumea în jurul lui Anloniu şi-l a- 
clamă, când au afla că acesla-şi ține în aclamații 
marele discurs despre Cesar— vă puteți închipui ce 
putea ji discursul acela al lui Antoniu, un general 
simplu, care, ce-i drept, făcuse lucruri frumoasc,— 
ceilal!i doi, neş iind ce să mai facă, sau dus să moară 
onorabil înirun colţ de acolo, din Grecia. 

Unde vedeţi dv. acta libertate imanentă în poporul 
roman, care îl face să aclame orice încercare de a 
înlă.ura iirania? Şi August, care n'a inventat niciun 
titlu nou peniru dânsul, ci sa împodobit cu ti- 
turile vechi, şi ma creat nicio altă funcţie decât 
cele știule, pe care lea concenirat în persoana lui, în 
mare parte din voinţa lui, dar foarte muit şi din 
dorinţa celorlalți, August ma luat el în stăpânire so- 
cietutea romană, ci societatea romană i s'a oferit lui 
August, şi, dacă ar fi venit Antoniu, biruitor, cu 
Cleopatra cu iol din Egipt, l-ar fi aclamat tot așa! 
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Prin urmare, nu republica a fost omorâtă de Impe- 
riu, ci poporul roman a ieşit, de la sine, din for- 
mele trudiționale republicane, care wau implicat nici- 
odată o libertate cum o înțelegem noi, și sa oferit 
unui stăpân, cerând. acestui stăpân un lucru: să nu 
jea litlul de rege — nu atât pentru că ar îi existat: 
acei regi de legendă, cari propriu-zis erau regi e- 
irusci, şi cari au stăpânit Roma, nu cum scria Tit- 
Liviu, ci fiindcă li se părea un lucru de Asia, un 
jenomen din viața politică a învinșilor. Voiau rega- 
lilate, însă fără să-i zică pe nume. 

Acesta este sensul stăpânirii lui August. Şi, în 
vremea aceasta, când Roma a ieșit din Roma, ceia 
ce s'a petrecui la Roma nu a mai avut nicio im- 
portanță de aici înainte. Impăraţii se înlocuiesc, le- 
gionarii, străjeri ai Impăratului, omoară pe Impărat: 
prin pretorienii aceia, cari dispuneau de tron, atâția 
ămpăraţi sânt omorâţi în tot felul de împrejurări, 
Nerone fugind prin culoarele subterane, alţii strabă- 
tuji cu sabia în mijlocul soldaţilor. Vă întreb atunci: 
de ce Imperiul nu s'a resimţit de aceste lucruri? Apoi, 
mai târziu, când au venit Impărați stricaţi, ridiculi, 
asiatici, cari se dedau la cele mai scandaloase scene 
—căci, în mare parte, ceia ce era o indecenţă la 
Roma, era un rit în Asia — și pănă la Ilelioga- 
hal, care nu era un monstru, fiindcă aşa se trăia 
doar în Asia lui de origine,— Roma, neaparat, 
se cutremură toată de acestea,—de şi religiile asiatice, 
în atâtea domenii, cereau fără îndoială o anumită 
înjosjre a trupului omenesc—, dar, cu toate acestea, 
Imperiul nu se cutremura. Pentru că nu mai era 
Imperiul în Roma, ci în lume, Fantoşa aceasta impe- 
rială putea să se schimbe în orice fel. Basa nu se mai 
afla acolo, în cetatea metropolă, ci puterea era îm- 
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părțilă în loate regiunile care împreună alcătuiau 
Imperiul roman. 


Și, aici iar, nu este necesar să se creadă că Roma 
a doril să cucerească aceia ce a cucerit opinia, 
susținula cu atâta erudiție de d. Holleaux, opinie 
care mi s'a impus şi mie încă înainte de a cunoaște 
opinia lui —, ci ea a cucerit, fiindcă aceasta era în 
necesitatea lucrurilor. Roma, departe de a voi să 
cucerească, a fost silită să îndeplinească o funcţiune 
de pacificare a lumii. „Ordo romanus” nu era un 
punct de program al Romei, ci un punct de program 
al umanităţii, care se adresa Romei. In lumea aceia 
a lui Alexandru-cel-Mare războiul ar fi trebuit să 
fie veşnic, căci fiecare se socolia urmașul lui. Dar 
aceşti urmaşi puteau să aibă orice concepţii voiau, 
lumea însă care se afla supt dânşii doria să trăiască 
în linişte; ea şi-a întins mânile rugătoare către Ro- 
ma. Și, fiindca toate acestea constituiau, fie că era 
Siria, Pergamul sau alt Stat, acea foastă unitate 
a lui Alexandru, a fost de ajuns să înceapă că- 
derea de la una, ca să meargă pană la capăt, ca 
o stofă pultredă, care se rupe la un loc, și apoi se 
destramă întreagă. Roma, prin peninsula balcanică, 
prin Epir şi prin litoralul acela dalmatin, a trebuit 
să între în legătură cu Macedonia; Macedonia, con- 
curenta cu regalilăţile asiatice, i-a făcut legătura cu 
acestea; Siria, în necontenilă concurență cu Egiptul 
peniru unitatea Imperiului alexandrin, a pus-o în 
legătura cu Egiptul; şi a mers această ordine absolut 
păna la capat. 

Insă Roma republicană avea, la ea acasa, mij- 
loacele de a stăpâni; dar ma găsit niciodată mij- 
loace reale de a stăpâni dincolo de hotarele ei, din- 
colo de ltalia, pe cure o romanisase. Și s'a găsit 
odală făra mijloace. Este aceiaşi situaţie ca, mai 
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târziu, în ce priveşte pe Turci, când aceştia au a- 
juns stăpânii Imperiului bizaniin, fără să o doreasca; 
du ă ce fuseseră aduşi întniu ca apăraiori ai unui 
piriid bizantin în lupta contra altuia și așezați în- 
tirun lagăr, de unde i-a scos culremurul ca să-i a- 
șeze în Galipole, deschizându-li și drumurile acelea 
de comerţ, de la Sud la Nord, de la Vest la Esl. 
spre mulţimea de mici seniori creştini cari se mân- 
cau între dânșii şi p2 cari i-au ajutat pe unii contra 
altora, pănă i au înghițit pe toţi și s'au trezit de-od uta 
stăpâni în Constaniiaopol, făra voia lor, ia sor- 
bit socielatea bizantină. Tol aşa lumea veche a sorbit 
pe Romani. Și Romanii nu erau pe o treapta in- 
ferioară Turcilor, ci pe una neasămanat mai ridi- 
cală, însă mijloacele de a stăpâni lumea întreaga 
nu le aveau. Şi acestea nu se elaborează în câleva 
decenii, şi trebuiesc secole. A fost deci o stăpânire 
fără organele stăpânirii. 

Și, atunci, fiecare a rămas ce era. Din punci de 
vedere juridic sa mers pănă la masura aceia a 
lui ‘Caracalla, că orice locuitor liber din Imperiu 
este cetățean roman, — ultima abdicare, darâmarea 
ultimului fragment de zid care mai rămăsese din 
Roma cea veche. Fiecare provincie a trail dupa 
datinele ei, și a avut atâia libertate câla era liber- 
tatea în. daiinele pe care le moștenise. In orice cas. 
această libertate era foarte mare. In ce priveşte as- 
primea judecăților, nu s'a plâns nimeni; guvernatorii 
erau nişte profitori, — ceia ce se întâmplă în genc- 
ral, când se trimeie un om acolo unde nu este 
locul lui: îşi dă sama de inutilitatea lui politică 
şi o preface în utilitate personală; dar aceştia nu 
aveau nici un drept şi nicio putință de a schimba 
caracterul politic al provinciilor. Niciodată na fost 
o orânduire romană pentru tot Imperiul, în sensul 
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acela de transformare a vieții tradiționale. A fost 
un fel de pază plătită bine, folosind mai mult indi- 
vizilor decât Statului, în locul desordinii de odi- 
nioară. 

Deci, dacă este o libertate, libertatea aceasta nu 
vine de la Roma, impusă lumii de ea, ci este păs- 
trarea ici, colo, a unor tradiţii de libertate, de care 
Roma nu sa atins, fiindea nu avea cum să se a- 
tingă, şi fiindcă, precum nu avea, ca ideal, liberta- 
lea, tot aşa niciodată nu s'a gândit la celalt ideal, 
al tiraniei. 


LECŢIA a V-a. 


Libertatea creştină 





Pănă aici aji vazut că în locul presupunerii liber- 
lăţii antice, [ie greceasca, fie romană, ne-am lovit pre- 
tulindeni de anumite forme, care tocmai îngrădesc 
libertatea, sau ne-am lovit de anumite tradiţii, care, 
nici acestea, nu permil libertatea în sensul în care 
o înţelegem noi. 

Prin urmare, ori are a face cineva cu forme 
constituționale foarte strânse, care împiedecă des- 
voltarea liberă şi cu scop de libertate a societăţilor 
omeneşti, ori are a face— și ați văzut că am acordat, 
preferinţă acestui sistem — cu nişte lucruri foarte 
vechi, trecule în aşezăinintele nescrise, în tradiţie, 
care nici acestea, la rândul lor, nu înseamnă ceia 
ce ni închipuim azi noi prin libertate. 

Şi s'a văzul că Imperiul, comparal cu republica 
romană, cuprinde mai mult în sine libertatea de- 
cât o atrihuim noi, mai mult din nerecunoştinţă lu- 
crului, epocei republicane. 

Acum, ne găsim înaintea acelui mare fenomen 
care s'a ivit între sfârşitul anlichităţii şi începutul e- 
vului mediu, înaintea creștinismului. Și din felul 
*cum creştinismul a înțeles să trateze rostul şi sco- 
pul societăţilor omeneşti, se desface o altă concep- 
ţie, nesfârşit mai largă, care şi ea rămâne să fie 
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pusă în legatură cu deosebilele forme ale societății, 
Și acum, pentru o bună înţelegere a ideilor care 
vor ieşi din expunerea aceasta, este necesar, la în- 
ceput, să vă dau oarecari lamuriri, iarăşi de natură 
cural istorică, în legătură mai mult cu faptele. 


Cu privire la tradiţia despre creştinism, au exis- 
tat întrun moment păreri deosebite, care s'au cioc- 
nit cu pasiune, care au deslănţuit chiar și anumite 
denegări şi prigoniri. Vechea părere consista în 
a considera evangheliile ca venind toate din ace- 
laşi moment, ca represintând același spiril, ca dând 
aceiași visiune și prin urmare necontrolabile, neana- 
lisabile, nici în forma lor lilerară, nici în ce priveşte 
sensul lor. Lumea specială de idei şi direcţia anu- 
mită de sentimente care se cuprind în evanghelii, 
pe vremea de absolută credinţă, când un mare 
prestigiu religios încunjura evanghelia, nu era te- 
ren de discuţie. După aceasta a început o perioadă 
critică. Pe la 1870-80 încă se credea că ultimul 
cuvânt al ştiinții, în materie de tradiţie evanghe- 
lică, este să se alipească cineva ori la negaţiunea bru- 
tală a unei anumite şcoli germane în frunte cu 
Strauss, ori la negaţiunea împodobită cu toate for- 
meie unei literaturi savante şi purtând tot caracte- 
rul acelei elastice cugetări care deosebeşte pe teo- 
logi, a lui Renan. Acum, între Strauss şi Renan e o 
deosebire foarte mare. Strauss este un filolog, care, 
când neagă, neagă, pe când Renan, fost cleric, cu 
aptitudini literare, ascundea negațiunea înir'o formă 
care o pulea face inofensivă. Evident, din opera lui 
Strauss, în momentul de față, ma rămas nimic, sau 
aproape nimic; opera lui Renan, fără să aibă ace- 
iaşi valoare ştiinţifică pe care o avea acum pa- 
truzeci, cinzeci de ani, este totuşi o operă impună- 
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toare, pe lâugă că represintă un monument lilerar 
pe care nimic nu-l va putea distruge: studiile 
sale asupra Evangheliilor, asupra lui Marc Aureliu—, 
fiindcă el a sludial întreaga atmosferă romană și 
de cullură grecească în care sia produs fenomenul 
creșşiinismuiui şi au luat naștere evangheliile , nu 
mai corespund slării actuale a cercetărilor sau îi 
corespund foarie puțin. Ar fi foarte îndrăzneţ cine 
ar lua astăzi opera lui Renan, pretinzând să facă din 
ea, în ce priveşte trecutul creștin, ceia ce se poale 
face cu lucrări capabile de o reeditare pusă la 
punct. Materialul sa îmbogații foarte mult şi, cu 
toaie că nu era de aşteptat, cu toate acestea cercelari 
înlinse, făcule în diverse biblioteci, au pus la dis- 
po-iţie un bogat material nou şi acesta, natural, 
a dus la conclusii noi. In afară de punerea în lumină 
tot mai clară a fel de fel de cărţi, așa-numitele apo- 
crite, învecinate cu acelea în care se cuprinde înce- 
putul doctrinei creștine. 

Alături 'de aceste cercetari, încă un fenomen a in- 
lervenit, care a schimbat foarte mult chestiunea a- 
ceasta a originilor creştinismului. 

Nu este vorba aiât de cercetările istoricilor cari 
mu sân! nici teologi, nici filologi, nici istorici literari, 
cum sâni cele trei volume, extrem de remarcabile 
supt ioate raporiurile, pe care le-a consacrat acestei 
chestiuni cel mai mare cunoscător al antichității, — 
— nu însă al acestei aniichităţi—, d. Eduard Mayer, 
intitulate: „Originea şi începuturile creștinismului”, 
Ursprung und Anfung des Christenlums. Nu mă 
gândesc atât la cercetări istorice de felul acestora ale 
d-lui Ed. Mayer, ci la cercetarile de natură filologică. 
Evanghelia a fost considerală ca un text de cercetări 
supt raporiul limbii; sau întrebuințat deci metodele 
istoriei liierare, usându-se de toate mijloacele de 
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care dispune astăzi analisa textelor. Şi de aici sa 
ajuns la resultate care, în parte, sânt cele ale lui 
Renan, dar în mare parle deosebiie de acestea. 

De sigur, nu sânt toate evangheliile din același 
limp. Negaiiv.şiilor li se spune astazi cu toată holă- 
rârea ca avem a face cu o irausmisiune destul de 
convenabil“, din care se pot culege foarie multe a- 
lirmajii, care nu pol fi puse în niciun fel la în- 
doiala. Caci negativişiii ajunseseră aşa de departe 
întrun anume moment, încât — cum veţi fi cunos- 
când şi dv. din marea reclamă care sa făcui în 
limpul din urmă — cineva, care nu esie nici istoric, 
nici teolog, d. Couchoud, sa apucat sa dovedească 
nevxislenţa istorică a lui Isus, susținând că este un 
mil formal la o data ce se poate fixa. Scriitorul 
frances era supt influența unei şcoli germane 
învechite, şcoala simbolică a lui Kreuzer, care a 
încercal sa presinie ca nişte simple simbole ele- 
mentele miiologiei greceşii. O foarte bună răspin- 
gere a acestei pareri, care a făcut mull zgomot se 
afla înh”o carie bine scrisă şi icftenă a unui alt 
seriilor frances, tradusă de un profesor suplinilor 
de la Facultatea de teologie din Chișinău, d. Chiriac 
Dimancea: în ea se cuprinde înlaturarea, cu argu- 
menie de bun siny a acestei păreri şi pe lângă 
ace“sta se da bibiiografia compleciă a lucrărilor apă- 
ruse în timpul din urmă cu privire la originile creş- 
tinismului. 

Din cercetările acestea filologice se vede, fără în- 
doiala, că transmisiunea evanghelică nu este de 
aceiași vârstă: sânt evanghelii mai noi şi evanghelii 
mai vechi, acestea din. urmă populare şi autentice, 
care vin în rândul întăiu şi merită mai multă cre- 
zare, fiindcă aceştia — Marcu, în primul rând - au 
înţeles ei însişi fenomenul acesta, de natură popu- 
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lară, mai adânc, iar celelalie, ca a lui Luca, au 
venil pe urmă, întrebuințând pe cele Gintăiu şi 
dându-li o formă literară, aşa în cât, supt raportul 
gramaticii greceşti, sânt mai interesante, dar, supt 
alte raporturi, cele dintăiu suni cu mult mai de 
folos. Cercetarile acestea literare, făcute cu ace- 
leași metode cu care se fac cercetările de istorie li- 
terară în orice alt domeniu și, pe lângă acestea, 
analisa filologică a textului însuși, au dai foarte ade- 
seori resultale noi. 

Chiar aici, în Bucureşti, acum câleva luni, a 
vorbii în acest 'sens unul dintre cei mai buni cu- 
noscători ai limbii grecești noi, d. Hubert Pernol, 
care este profesor de specialitate la Faculiatea din 
Paris, a carui lucrare, cuprinzând şi esenţa acestei 
conferinţe, plina de amanunte care nu se pot da în 
cadrul unei conferinţe, a apărut supt titlul „les É- 
vangiles”. 1). Iluberi Pernot, care cunoaște foarte 
bine limba grecească populară, a făcut o observaţie 
de cel mai mare folos pentru înțelegerea Evanghe- 
liilor: nu trebuie să se plece de la limba clasică pen- 
iru a le înţelege, ci de la limba pe care și aslazi o 
vorbeşte poporul grecesc, și multe locuţiuni, care 
altfel nu se înțeleg sau se înțeleg pe dos, apar în 
adevăralul lor sens, alunci când pornește cineva de 
la limba vorbilă şi pe vremea ivirii creştinismului 
şi care a continual sa fie vorbilă de-a lungul vea- 
curilor. 

Dar, înainte de a ispravi cu această parte prelimi- 
nară, irebuie să va mai vorbesc de doua păreri, 
dintre care, de la una este de luat foarte puţin— şi 
lotuşi nu e de neglijat cu desavârșire —, iar din 
cealaltă esle muli de luat, cu toate că împotriva a- 
cestei păreri sau ridicat obiecţii, dar obiecțiile a- 
cestea, ridicate de istorici şi filologi, nu ne împiedecă 
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de a ţinea sama foarte serios de această a doua 
părere. 

D. Moses Gaster a tipărit acum vre-o trei ani, în 
englezeşle, o lucrare foarte inieresantă despre Sama- 
rileni. Cine nu-și amintește întâlnirea, de o pas- 
lorala așa de gingaşă şi înduioșă!oare, de un lirism 
alâl de lin, a lui Isus şi a Samaritencei la fântână, 
Samarileauca pe care el, care represinta celalt spi- 
ril, spiritul din Ierusalim, n’a despreţuil-o şi a 
consimțit, în nesfârșila lui iubire de oameni, să-i 
vorbească? Natural, existau și alţi Samaritleni cari, 
din punciul de vedere al Ierusalimului și al Mare- 
lui Preot însemnau o eresie. Peniru ei însă — de şi 
erau puţini; astăzi chiar suni o suta şi teva de oa- 
meni, strânși în jurul muntelui Garizim, şi în cartea 
d-lui Gasler, de şi el ma fost acolo, sânt înfăţişate 
câleva specimene din această interesantă rămășiță is- 
torica, pentru Suimaritenii aceștia e rălăcită şi pro- 
tană Biserica cea Mare din Ierusalim, cu toată bo- 
galia şi prestigiul ei, cu loaiă legălura pe care o 
încheiase cândva cu Roma şi care o făcea puternică 

de aceia, cei osândiţi de Ana şi Caiafa au fost 
daţi pe mânile lui Pilat, care, ce-i drept, s'a spă- 
lal pe mâni, dar nu mai puţin a fost dator, după a- 
ceaslă degajare de orice raspundere față de soaria 
lui Isus, să-l încredințeze soldaţilor pentru a-l duce 
la supliciul crucii. Ei bine, d. Gaster cunoaște anu- 
mite cărţi samarilene din evul mediu. Ele represinlă 
credința cea veche — şi am putea căula un ter- 
min de asămănare in islamism: deosebirea dintre 
Şiiţi şi Suniţi, cei din urmă fiind Turcii, iar Perşii 
fiind Șiiii. Suniţii cred în Suna, o carte întregitoare 
a Coranului, pe când Şiiţii se ţin numai după cele 
scrise de Mohammed şi urmașii lui. In mosaism, e- 
vident că ce sânt Șiiţii în Islam sânt aici Samaritenii, 
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şi ceia ce sânt Suniţii, cari admil o tradiţie des- 
voliată mai târziu sânt aici Evreii din jurul Biseri- 
cii de la lerusalim. Sau, în creştinismul de astăzi, 
protestanții, cei cari nu admit decât textele sfinte şi 
nu recunosc ce au adus apoi Sfinții Parinţi şi au ho- 
tarât conciliile, ar fi Samarilenii, ceilalţi fiind cato- 
licii, cari admil tot ce sa adaus mai târziu la tex 
tul incon'estibil stâni şi care pentru proiestanți ser- 
veșie de singura basa. Curțile acestea ale Samarile- 
ni'o* se pastreaza în copii din evul mediu, pe care 
le poseda d. Gasler. Și d-lui a adus înainte pe Sa- 
me-i'eni peniru a încerca sa dovedeasca un lucru: 
că se poale să se explice creștinismul, în forma 
lui cea Vintaiu — vom vedea îndată ce înseamna 
forma dintaiu şi ce formele ulterioare, la care nu 
se adausese înca nimic din cugetarea greceasca şi 
din ordinea romana, creștinismul de mai târziu 
cuprinzând evident şi aceste două elemente din 
singur vechiul iudaism unit cu spirilualismul acesta 
samarileau. Deci creșiinismul ar veni în parte din 
Samaria. Dar toate acestea nu sâni încă dovedite, 
așa încât ar trebui ca d. Gaster să revină asupra 
subiectului, peniru ca, dupa ce ne-a lămurii foarte 
bine asupra Samarilenilor, sa ni arăte şi această 
influență, care wa fost pusa de d-sa în lumina cu- 
venila. 


Dar este o allă părere în aceasla chestiune a ori- 
ginilor creştinismului. 

Vedeţi, în societatea aceasla evreiască, evident ca 
la un moment Fariseii, aceia care păzinu vechea 
credinţă, erau impopulari. Fariseii o păziau aşa 
cum fusese ea fixată, dar nu din vremile cele mai 
vechi. Cine îşi închipuie că Biblia a apărut aşa 
ca un bloc, din timpuri foarte depărtate, la popo- 
rul evreiesc, că Psaltirea este a Împăratului David, 
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că forma în care avem „Cartea Regilor” sau „Car- 
lea Facerii”, „Deuleronomul”, „Cântarea Cântărilor”. 
Proverbele lui Solomon, este cea de la început, acela 
ware ideje de resultaiele ultime ale cercetărilor, ci 
la o dală ulierioară, care e întoarcerea Evreilor din 
capiiviiatea babiloniana, din anumite elemente răs- 
leţe, puse împreună, sa formai o singură ccartc, 
ca operă de doctrina, ca fundameni al religiei e- 

vreieşti. 

Este o creațiune preoiească, a Leviţilor. Leviţii, 
în acel momeni, în:orcându-se şi cladind un ali 
Ierusalim, religios, preoţesc, clerical, care samăna 
cu vechiul Ierusalim câl samănă Roma Papilor de 
acum cu Roma Cesarilor — nimeni nu Sar gândi, 
cred, să le confunde—, au alcătuit Biblia. Ea este, 
asitel o operă voită, în legatură cu interesele unci 
anumite clase, dintr'un anumit moment al desvol- 
tării unui popor, şi de aceja multe lucruri au fost 
înlăturate, multe au fost admise într'o formă schim- 
bată. Ea represinlă o parte din tradiţia literară a 
poporului evreiesc, parte aleasă, la o data ştiută, pen- 
tru a salisfacke nevoile clasei care se găsia atunci 
în fruntea acestui popor. Un exemplu. Gândiţi-vă 
că asupra cărților de şcoala, asupra cărora se e- 
xercită un conirol foarte prost, s'ar exercita unul 
foarte strict şi dintrun anume punct de vedere; 
să zicem că un partid şi-ar permite să elimine în 
cărţile de istorie cutare parte din cronica lui Ure- 
che sau Neculce, care nu i-ar plăcea; că sar face 
ceva analog cu ceia ce fac bolşevicii azi în Rusia, 
cari ieau din istoria Rusiei numai anumite părți, 
Sau ceia ce sa făcut în Franţa după căderea lui 
Napoleon şi după înfrângerea Revoluţiei, când Na- 
poleon se zice că era presintat, chiar ca fiind 
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„le maréchal Bonaparte, commandani des armées 
de Sa Majesté le Roi”, 

Inţelegeji atunci cum Sa alcătuit Biblia. Lângă a- 
ceastă Bibiie păziau Leviţii aceştia, preoții şi fariseii, 
cari represintau punctul de vedere strict, cuprins 
în această prelucrare. Afară de aceasta, ei represin- 
iau şi o clasă puternică, bogală, care jignia puţin 
tradiția naţională: se înţeleseseră cu Roma, sacrifi- 
caseră o mare parte din mândria şi aspiraţiile po- 
porului evreiesc. Fiindcă era chestiunea aceasta, 
a lui Mesia, pe care a fost clădit creştinismul. Pen- 
tru Farisei Mesia nu era cu totul înlăturat, dar ei 
găsiau că nu este bine să se vorbească prea mult de 
dânsul, pentru că se supăra Roma. 

Dar erau mulţi cari, în aşteptările lor mesianice, 
se sprijiniau pe masele populare, cari invidiau şi 
urau pe preoţi: anume era secta Esenienilor, o 
seclă de saraci, influenţaţi şi de lucruri venite din 
afară, de la societatea indiană, la care ajungem a- 
cum, când vorbim de cealaltă ipolesă, din care, cum 
am spus, esle de reținut foarte mult, și aici vom 
vedea schimbările care se produc faţă de ideile din 
antichitate în ce priveşte conceptul de libertate. 


Libertatea nu mai devine o simplă formulă de fi- 
losofie, care să se proclame în cercuri închise şi 
restrânse de intelectuali, un ideal pe care lumea-l 
ştie că nu va fi atins niciodată și nici nu trebuia să 
fie alins. Nu mai înseamnă libertatea aceia tradi- 
ţională, în care satul, care se bucură de dânsa, nu 
se interesează de alt sat, sau o regiune care concepe 
libertatea tradiţională într'un sens, nu se înţelege cu 
alta, care o înțelege în alt sens. Aici este vorba de 
un fenomen care își va găsi formula, dar care n'a 
început prin a se precisa într'o formulă. Și aceasta 
este bine de reţinut şi pentru anumite ideale ale tine- 
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relului de azi: orice ideie care se poate înlrupa ime- 
diat într'o formulă este o ideie înţeleasă pe jumă- 
tale, Căci ideja are nevoie să crească pentru a capăla 
o formă organică, dar nu aceia a unei formule, care 
poate să desfacă un gest de violenţă şi nu să pro- 
ducă schimbarea iotală şi adâncă, în suflet, a unei 
societăți. A te închide într'o formulă, este a te con- 
damna pe tine însuţi la slârpiciune: îţi interzici le- 
gălura cu viaţa şi tot ceia ce vine din legătura a- 
ceasla prețioasă cu necontenilele revelații aie vieţii. 

Și, atunci, revenind la această influență din Răsă- 
rit, care a ridicat pe săracii din Ierusalim împo- 
triva Templului, s'a produs cândva un vânt ino- 
vator din Răsărit, unde trăia o altă rasă decât cea 
semitică. Azi, toţi aceia cari cred în dogmă și a- 
probă o dogmă, toţi aceia urmează spiritul semitic. 
Spirilul arian nu se închide într'o formă fixă, întrun 
talmud şi nu ridică nicio sabie a lui Levi împotriva 
celorlalţi. Intoleranţa este un fenomen specific semi- 
tismului, pe când o largă toleranță mărinimoasă, o 
bucurie de a crea constituie fondul spiritului cu to- 
tul arian. Spiritul acesta arian nu se închide cu to- 
tul în anumite caste, sau, dacă este închis în caste, 
de la o bucată de vreme se produce în înseși socielă- 
tile acelea o mişcare pentru a înlătura castele. A fost, 
în antichilate, o regiune în care casta represinta lu- 
crul fundamental, fenomenul primar, explicaţiunea 
ultimă a tuturor lucrurilor. Era societatea indiană, Şi 
aici o observaţie. Tot ce se întâlneşte la India nelă- 
«murit, care nu se mai află la alte popoare, se poate 
lămuri astfel. Iată, Chinesul, ca să scrie istorie, va 
lua condeiul şi va însemna cum începe cutare di- 
nastie, cum îl chiamă pe Culare personagiu, când 
a fost un foc mare, o ciumă, un războiu, când a 
murit culare rege, elc. Dar ce se petrece în societate 
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în afară de acestea: suflelul societăţii, nu-l intere- 
sează, pentru că acesl suflet există înirun anumit 
sens şi nu evoluiază. Aceasta înseamnă o socieiate cu 
simţ istoric restrâns, sterp, uscat. Sunt însă societăți 
care au simțul desvoliării lor. Aceslea sâni cele mai 
nobile şi mai spornice, iar celelalte, lrăind înir'o 
noţiune de nesfârşit, în vagul noțiunii acesteia de in- 
finit, nau nevoie să ţină sama de schimbările lucru- 
rilor. 

Deci, pentru socieiatea aceasta indiana, nu avem 
izvorul care săi arate desvollarea: un secol ca allul, 
o domnie ca alia — desperarea isloricului când a- 
junge acolo! Trebuie să se aşiepie secolul al IV-lea 
în. Chr., atingerea cu Macedonenii, campania lui A- 
lexandru-cel-Mare în regiunile Indului, pătrunderea 
lui în acele regiuni unde a fost cuprins ca de un 
farmec, identificându-se cu zeii din mitologia elenică 
— a trebuii să vină vremurile când se găsesc pe mo- 
nede inscripțiuni greceşti, ca să avem o societate in- 
diană istorică. Ceja ce se vede înâinie de această 
dată este fad, fără viaţă. Şi lotuşi trebuie să vor- 
besc de aceasta societate fiindcă de fapt ei îi datorăm 
în primul rând nu într'o forma aşa de desavârşilă 
cum datorăm aceasta interpretării creștine şi, mai 
ales, traducerii din semilism în arian a acestei inter- 
pretări creşline , dar ei îi datorăm ivirea unei li- 
berlăţi pe care o putem înţelege, acea care ni încal- 
zeşte inimile, libertatea cea bună și adevărată. 

Am spus că în societatea aceasla indiană sa trait 
o bucată de vreme în casle, ceia ce înseamna că, 
dacă erai paria, niciodală nu puteai fi altceva: re- 
presintai rasa învinsă, blăstămală, vegelând fără spe- 
ranţă, rasă care, şi ca aspeci, se deosebia de rasa 
cuceritorilor arieni: oamenii aceia mici, negri, traind 
în împrejurări umile — o femeie din clasa slăpâ- 
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nitoare mar îi consimţil niciodaia sa ier pe cel din- 
tăiu dinlre paria. Clasa stupâniioare o formau Bral- 
manii, preoţii şi Cșatria, lupiatorii. Insă Brahmanii 
nu erau asămanňiori cu Leviţii. Aici manifesta- 
rea religioasă nu era legală neaparat de anumite 
iorme. Chiar şi în ceia ce privește vechea viață de 
casic, este mai multă libertate la Indieni. Religia 
se elaborează necontenit, iar, în maierie de doctrine, 
și doctrinele sânt în coniinua elaborare. In tol- 
deauna vremea lărgeşte orizonlul şi dă ochilor minţii 
noasire puterea de a strabale mai adânc lucrurile. 
Apoi, literalura indiana nu esie, ca acea evreiasca, o 
Biblie, o lileraiură pecetluita, din care nu se poale 
ieşi: așa “ai să crezi, alifel nu! Literatura aceasta 
esle numai poesie, şi o poesie în conlinuă desvoliare. 
Gândiţi-va numai din ce se compune literatura a- 
ceasla şi bine ar îi dacă între cărţile noastre de po- 
pularisare am da şi o antologie a acestei frumoase 
literaturi — poeme ca Ramayana, Mahabharata, un 
început de teatru, de un caracter popular şi fantas- 
lic, cu regi măriţi, ca acei din poveştile noastre, cu 
fele piine de nevinovăție, care rasar înaintea odras- 
lelor acestor regi, şi de jur împrejur toale minu- 
nile lumii, care încunjoară pe rege şi pe aceia care 
va îi mireasa lui. „Acesta este lealrul indian. Nu 
e un teatru religios, de-asupra caruia se învârtesc 
vultu,ii, ca prima tragedie grecească, în care ac- 
lorii apar ca zei, eroi, ridicaţi pe colurnele lor şi 
vorbind din adâncimea specifică pe care o dă glasu- 
lui masca. Aici, la Indieni, este ceva liber, deschis 
în fața naturii, uman. Noi, din iudaism am învăţat 
un lucru, pe care îl păstrăm şi în creștinismul nostru 
şi care ne face să mergem, de sigur, la biserică, 
dar nu loideauna să ascullăm cu interes ceia ce 
se spune sau se cântă acolo. Poesia din secolul al 
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IV-lea, liturghia Sfinţilor Vasile, Grigore şi Ioan 
erau foarte interesante pentru vremea aceia, daf noi 
ni exprimăm azi allfel sentimentele către Dumne- 
zeu de cum se exprimau atunci, şi repelarea lui 
„Doamne miluieşte” de alâtea ori, şi adesea redus la 
o singură silabă, sau înşirarea tuturor acelor ler- 
mini de comparaţie pentru Maica Domnului nu în- 
destulează sufleiul nostru. Dar tot ce se acceptă de 
Biserică este pentru totdeauna şi se ştie cât de greu 
se introduce câle o rugăciune nouă în slujba ei;— 
de abia vre-o două în timpurile din urmă. Pe 
când dincolo, în India, nu sa gândit nimeni să 
fixeze imnuri!e indiene: acesta pentru Vişnu, acesta 
pentru Brahma, acesta pentru Siva, şi altceva să 
nu se cânte, căci devii un eretic! Societatea aceasta, 
chiar când era împărţită în caste, care par o întru- 
chipare a intoleranţei şi a lipsei de libertate, avea, 
dacă nu în formele sociale şi politice, cel puţin în 
aceste rosturi literare şi religioase, o deplină liber- 
tate. 


Dar în lumea aceasla indiană, s'a petrecut cândva 
o foarle mare schimbare. In general, sfârşitul an- 
tichilăţii înseamna un despreţ al formelor. Formele 
acestea ajunseseră să iea totul, şi Imperiul roman a 
exagerat încă influența lor, din ce în ce mai antipa- 
tică, pentru că el a încurajat toate formele tocmai 
ca să suprime spiritul. Imperiul roman a fost astfel 
concenlrarea tuturor formelor, repartisate după îm- 
prejurări. El avea la disposiţie orice sistem de gu- 
vernare: d-ta eşli Sirian, să căutăm în arsenalul 
nostru forma dumitale: iaťľo, du-te şi trăieşte în- 
trînsa! D-ta eşti Grec? Iată forma d-tale, du-te şi 
continuă să trăieşti astfel, crezând în zeii d-tale, 
cetind pe poeţii, filosofii şi istoricii d-tale. 

Şi lumea sa gândil: dar pănă când sa mai cada 
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asupra noastră acesle forme, din ce în ce mai 
mulle şi mai grele? Mişcarea aceasta, care s'a pro- 
dus preluiindeni la sfârşitul antichităţii, a căpatat a- 
poi un caracter deosebit de impresionant și abso- 
lut simpatic, poate cea mai simpatică mișcare de 
totală refacere a unei societăți; care se observă 
în întreaga lume veche. In aparenţă este o prăpastie 
între iudaism şi creștinism — şi întrun anume sens 
chiar este: — dacă aiurea nu s'ar fi petrecut nimic, 
socictatea evreiască ar fi continuat să trăiască în- 
tocmai ca şi înainte. Și creștinismul a târât dupa 
sine toată tradiția evreiască, nu s'a putut desface cu 
tolul de ea niciodată. A înlăturat, e drept, din ea, 
închinarea Sâmbetei și anumite alte practici, dar, 
în afară de acestea, a luat în spinare tot Vechiul 
Testament, pe care cel Nou continuă să-l poarte cu 
multă greutate şi cu oarecare jenă pănă în clipa 
de fața. 

Dar, în India, a apărut acela pe care noi îl nu- 
mim Buda, iar acolo sa numit Sachiamuni, ceia 
ce nu cs!e numele unei persoane, ci al unei manifes- 
tări care poate fi repetată. Este un Buda și pol fi 
ci alți Buda. La Evrei nu puteau fi mai mulţi Me- 
sia. Odată ce s'a întrupat Mesia în Isus, chestiunea 
lui Mesia a fost terminată. Pe când, la Indicni, 
loideauna era posibilitaiea să se ivească un all 
Buda: se simţia nevoia unei alte manifestări a a- 
cestui principiu de viaţă religioasă a societaţii, noul 
Buda apărea. 

Ce înseamnă budismul ? Este contrariul brahma- 
nismului, care zicea: sânt oameni de mai multe fè- 
luri. Fiecare duce cu dânsul, de la naștere, un a- 
nume fel de a fi. Budismul spune: nu, toţi oamenii 
sânt de o potrivă. Cel din urmă dintre paria este tot 
așa de aproape de sufletul lui Buda ca şi cel mai 
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mândru dinire Cşalria şi cel mai sfânt dintre Brah- 
mani. Brahmanul zicea: să ne ţinem neapărat de 
anumite daiini: Buda obiectează: nu cunosc nici- 
un fel de datini; cunosc numai contaclul liber în- 
ire un suflet de om şi alt sutlet de om. Dia brahma- 
nism ieşia o morală a ascullării, pe care mam iagni- 
duit-o câluşi də puţin, în domeniul politic în cel 
literar, religios, am spus însă că exista libertate. 
După Buda, regele însuşi era dalor însă a se coborâ 
între ai lui, a se asimila cu dânșii: datoria de umi- 
Jlinţă este cea dintăiu, şi cuvintele Sf. Scripturi: „a 
coborât din scaunul lor pe cei puternici şi a rădical 
pe cei umili”, este o notă absolut indiană. In brahma- 
nism, era un cult al vieţii, ca un lriumi omenesc, 
În budism este un fel de indiferență faţă de sensul 
însuşi al existenței. Viaţa este o sarcină, une ori du- 
reroasă, pe care lrebuie să o primeşii cu resemnare, 
uiiându-le în dreapla și în stânga, dacă nu sânt 
oameni cari sufăr, ca să-i ajuţi. Brahmanismul cerea 
muncă şi supunere. Budismul: simpulie şi înfraţire. 
Insăşi povestea lui Buda care a {recut apoi în 
toate literaturile, în evul mediu, şi pe care o avem 
şi în literalura noastră, în traducerea pe care a fa- 
cul-o un vestit şi curios cărturar, Udrişte Năsturel, 
fratele doamnei Elina a lui Matei Basarab, Varluam 
şi Ioasaf—, arată sensul doctrinei lui. Este o poveste 
încânlătoare. Un fiu de 'rege, care era ţinut păzit, 
ca să nu vadă nici ceia ce este urât, nici ceia ce 
esle dureros pe lume și care multă vreme a trăit 
în credinţa aceasta că toți oamenii sânt frumoşi şi fe- 
riciti. Nu vedea nici boală, nici bătrâneţe, nici du- 
rere. Şi ială-l că scapă din palaiul lui şi, ieşiad, ìn- 
tâlneşte toate durerile, toate păcatele omeneşti, toate 
scăderile tisice şi morale pe care le poate avea biala 
noastră umanitate şi care nu pot fi înţelese decât 
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plecând de la mila ei: cine nu pleacă de la mila 
de oameni şi nu termină prin ajuiorul dal oricărui 
om, acela nu înțelege viaţa şi nu merilă s'o trăiască. 
Și, atunci, iată că fiul de rege se preface, devine 
omul tuiwor, omul oricării dureri, al oricării sufe- 
rințe, şi, în loc să mai vedem casta aceia leribilă 
a preoţilor, înainlea căreia tremura oricine peniru că 
la dreapta şi la stânga ei stau Cșatriaşii cu sabia, au 
început să umble nişie călugări neîngrijiți, mâncaţi 
de boli şi de nevoi, fără avere, târându-şi picioarele 
însângerate pe toate drumurile, un fel ca Francis- 
canii desculți ai evului mediu. 


Și vă închipuiți că aceasta na fost un fenomen 
care să se menţie numai acolo, căci 'nu era o ţară în- 
chisă: de la malurile Indului, predicaţia ajunge la 
Tigru şi Eufrat, unde trec carâvanele și o mulţime 
de lume se îndreaptă către ţermurile Mării Medi- 
terane, către Siria şi Asia Mică. Aşa că a pătruns 
spiritul acesta indian al budismului, fără îndoială, 
şi în societatea evreiască. 

Și a putut să pătrundă cu atât mai uşor, cu cât 
societatea evreiască nu era singură acolo. Când gă- 
seşte cineva, în epoca întemeierii creştinismului, nu- 
me ca Herodes Agrippa, Antipater, Marcus, lângă 
care era liber Cineva să pună: Iacob, Isaac, Abra- 
ham, etc., se vede că acolo erau trei civilisații reu- 
nite. Toţi aceștia erau plini de carte grecească—aşa 
cum se poate spune că un riveran al Dunării de 
aici esle plin de carte francesă, de la o bucată de 
vreme, — şi în acelaşi timp erau plini toţi și de 
un oarecare simţ roman. Dacă n'a fi fost aluatul a- 
cesta ămestecat, al ebraismului elenistic supus stä- 
pânirii romane, cu proconsulii în frunte, şi dacă 
ar fi fost Ierusalimul acela al Leviţilor singuri, a- 
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tunci sar fi închis răpede, de mâni speriale de 
preoţi, porţile Templului, ca să nu pătrundă nimie 
din raza aceasta de milă, ce venia din depărtatul 
soare al religiei celei noi. 

Dar e o vreme când iudaismul, în ciuda preoți- 
lor din Templu, era deschis în toate părţile. Preoţii se 
dădeau de o parte din bătaia curentului, dar nu pu- 
teau închide ușa, iar acest vânt, din ce în ce mai 
puternic, străbătea tot mai mult vechea clădire a 
Leviţilor. Şi, atunci, toți acești protestanți evrei din 
apropierea anului 30 al erei creștine, au ştiut că 
sa ivit o religie nouă şi că printriînsa s'a în- 
ceput un curenl care este contra osebirilor, contra 
formelor şi care loveşte cu o entusiastă energie în 
păreţii aceia vechi şi negri ai exclusivismului, de 
Stat, social, economic, între deosebitele stări de avere 
şi chemare, ai exclusivismului religios şi cultural. 
Şi astfel, pentru Evrei, cei mai închişi între socie- 
tăţile vechi, în momentul acela a venit transformarea 
din partea civilisaţiei indiene. 


Şi aceasta s'a concentrat în jurul personalității ex- 
cepţionale a lui Isus, care evident că a fost aşa 
cum îl înfătișază Evangheliile în ce privește mani- 
festarea docirinei lui: un amestec de mesianism, prin 
care a câștigat simpatia poporului şi a influenţat şi 
cercuri mai înalte din societatea evreiască, şi, alu- 
turi de acest mesianism, cu respeciul faţă de Tem- 
plu, cu dorinţa de a nu provoca o rupere, o scisiune 
în societatea evreiască, groaza lui de a trezi violenţa 
şi de a clădi o societate nouă pe resuliatele violenței, 
preferind să se ofere el ca jertfă a violenţei celor- 
lalţi decât să clădească prin violența exercitată de 
dânsul, în numele unui Dumnezeu de iubire, care 
consideră pe toji oamenii ca frați. Şi este foarte 
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sigur că precum spun Evangheliile, prin acea ad- 
mirabiiă formă a parabolelor, una din cele mai înaile 
manifestări ale poesiei în antichitate, ale poesici pa- 
iviarhale, că în jurul acestei predicaţiuni fără exem- 
piu pănă alunci, care spunea lucruri foarle puţin 
potrivile cu vechiul spirit strâmt şi aspru al iudais- 
mului, s'a întemeiat primul creştinism, acel care 
ne inieresează supt un anume raport, a cărui for- 
milă o pulem da astfel: Isus nu loveşte în puterea 
pe care o întâlnește. Acesta este punctul esenţial al 
doctrinei lui. Că mai târziu doctrina s'a putul preface 
tocmai în sensul celei care perise din causa predica- 
țiunii lui, aceasta se datorește desvoltării istorice, şi 
nu inlenţiilor de la începul. El pare a spune: ordinea 
lucrurilor, cum este, rămâie! Dar rămâie ca să 
se usuce prin sine, ca să se prefacă în praf şi să-l 
iea vântul. Aceslea sunt lucruri de formă, pe mine 
nu mă preocupă toate aşezămintele acestea; câte 
sânt aulorilăţile, să le lăsăm: daţi Chesarului, ce e 
al Chesarului și lui Dumnezeu, ce este al lui Dum- 
nezeu! De ce să ni pierdem puterea urând, negând, 
distrugând, când putem să ni-o manifestăm altfel, 
iubind, creând? Odată ce îniemeiezi ceva, ceia ce nu 
este potrivit cu aceasta se duce de la sine. Nimic 
nu este mai uşor decât să dispară ceia ce nu tre- 
buie să fie, dupa ce sa întemeiat însă ceia ce trebuie 
să fie. Vedeţi şi în qlesvoltarea aceslor fraţi ai noş- 
tri fară mişcare şi fără glas cari sânl lumea ve- 
getală: ce disiruge sămânţa de la sine, atunci când 
se desvoltă? Nimic. Cojile cad atunci când viața pe 
care au ocrolil-o şi-a căpătat deplina expansiune, 
Niciodată nu s'a luptat germenele din sămânță con- 
tra cojilor ocrotitoare! La copaci, crengile ocrotesc 
mugurul, şi niciodată mugurul ma străpuns de la 
sine acel element proiecior pe care i-l dă natura. Şi, 


74 Evoluția ideii de liberta'e 


dacă ar veni o pulere din afară și ar dislruge za- 
lea mărunta care acopere și ocroleşte mugurul, 
niciodală nai mai vedea răsărind mănunchiul de 
frunze din mijlocul cărora să apară floarea. 

Nu, Isus, nu combate nimic și nu opune nimic, 
ca forme, formelor care sânt. El clădește exclusiv 
pe sufletul omenesc, căruia nu-i dă nicio dogmă şi 
nu-i impune nicio constituție. Fiecare este liber să-și 
găsească legături cu uiţi oameni și este liber să des- 
volte aceste legături cum vrea. 

Perspeclive infinite de libertate umană se deschi- 
deau astfel. Și, ca frâu, era un singur lucru: în ma- 
nifestarea acestei libertăți să nu se săvârșească nicio 
nedrepluie şi să nu se trezească nicio durere. 


LECŢIA a VII-a. 
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Am spus că nu trebuie sa se facă vre-o confusie 
îutre cea Vintăiu formă a creștinismului, forma idi- 
lica, paslorala, şi între creştinismul așa cum se în- 
fățişeazu mai pe urmă. Şi, încă odată, nu pot spune 
în de ajuns câi estie de mare greșala ce se face, 
atunti când, peniru lucruri foarle deosebite, îşi în- 
chipuie cineva că, dacă numele sânt aceleași, şi 
lucrurile, toi aşa, rămân neschimbate. Nu există 
doctrină care să nu evolueze şi, naiural, doctrinele 
care cuprind mai muli sentimeni decât dogmă, sânt 
cele care cvoluiază mai mult. Și, atunci, creştinismul 
de la început este, fără îndoială, un fenomen de na- 
tură seniimentală, poelică, şi era nalural ca și el 
să se schimbe în atingere cu socielatea antică, în 
cele din urmă secole ale ci. Așa încât ceia ce se 
presinlă acum, este cea d'iniăiu fasă de transformare 
a creşiinismului, din acest punci de vedere al noţiunii 
de libertate umană, în diferitele domenii, în cele d'in- 
tăiu secole după preditaţia lui Isus. 

Și, anume, cercetarea aceasta trebuie să se întindă 
pe rând asupra celor trei domenii; înlăiu schimbă- 
rile adust în domeniul social, ca să ne gândim apoi 
la schiimnbările, de o natură cu totul deoșebită şi în 
margeni care nu sunt acbleași, pe cart creştinis- 
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mul le aduce în domeniul politic, iar pe urmă să tre- 
cem la una din problemele cele mai importante, 
nu numai pentru evul mediu, dar și pentru timpu- 
rile noastre, şi care represintă ultima fasă a acestei 
desvoltări: schimbarile pe care creștinismul le aduce 
şi în domeniul libertății spiritului şi gândului uman. 

Acum, de sigur, creștinismul apare ca o doctrină 
care începe prin a spune că nu este un Dumne- 
zeu-siăpân, Dumnezeu-liran, care creiază mai mulle 
categorii de oameni, dintre cari unii sunt ai lui şi 
alţii nu sânt ai lui — aceasta era doctrina vechiu- 
lui iudaism, dupa care o parte din unanimitate a- 
vea legaturi cu Dumnezeu, iar cealaltă parte era cu 
desavârşire în afară de cercul lui de atenție (ni nu 
se pulea vorbi de cercul de- iubire) al lui Dumnezeu 
El e o doctrină care desființează aceste deose- 
biri, sprijinindu-se pe ideia unui Dumnezeu-părinte 
al tuturor, care datorește, ca orice parinte, aceiași 
iubire fiecăruia din fiii sai. Şi, atunci, oricare ființă 
omenească are dreptul să se adreseze către dânsul 
pe calea aceia a rugăciunii, care poate fi oricât de 
duioasă, oricât de calduroasa, căci Dumnezeu este 
singurul care poate fi chemat oricând şi de orice 
ființă omeneasca. O cerinţă ca aceasta, de absoluia 
egalitate în legăturile dinire oameni, derivă de la ideia 
de la început a creştinismului. In esenţa lui intimă, în 
sensul lui adevărat, primitiv, creştinismul nu pu- 
tea admite ceia ce era în antichitate, adecă o societate 
de bogați şi una de săraci — amintesc agapele. acc- 
lea, mesele comune, îndaiorirea ps care o avea cel 
mai bine înzestrat de soartă, natural tot cu voia lui 
Dumnezeu, de a pune bogăţia lui în tovărăşie cu 
sărăcia celorlalţi. Şi, în cele d'intăiu timpuri, am 
pulea zice: romantice ale creştinismului, când la 
Roma şi în orașele mari el a fost puţin şi un lu- 
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cru de modă — un anume snobism creştin: nu s'a 
relevat în de ajuns acest lucrut,—în fasa aceia, per- 
soanele care inirau în obştea, în comunitatea aceasta 
soanele care înirau în obştea, în comunitalea aceasta 
a creştinilor. Și ar fi dorit să locuiască, să mănânce 
schimb de sentimente bune de la unul la altul: 
mulți se grăbiau să-şi lichideze averile, şi nu ca 
să le transforme în altceva, pentru urmașii lor, 
ci ca să le lichideze, de oare ce nu mai aveau nevoie 
de dânsele; li se părea că poartă greu povara unei 
bogății, pe care erau bucuroşi să o poată arunca de 
pe umeri, referindu-se la pasagiul din Evanghelie 
unde Hristos spunea: „Mai uşor va trece cămila 
prin urechile acului decât bogatul în împărăția lui 
Dumnezeu”. Căuiau să se rupă chiar din toate legătu- 
rile lor de familie, care-i puleau constrânge la viața 
dinainte, fiindcă Hristos spusese aşa: să se lepede 
de iaiă, de mamă, să iea crucea și să meargă după 
dânsul. Prin urmare această tendinţă, ieșită din e- 
senţa însăși a creștinismului, era fără îndoială un 
motiv de egalisare socială. 

Dar societatea aceasla veche nu se compunea numai 
din oameni cu mai mult noroc şi din foarte mulţi cu 
mai puţin noroc, din oameni cari adecă aveau o bo- 
găție câştigată,—ceia ce este şi un lucru foarte onora- 
bil—, şi din cei lipsiţi de dânsa, ci, pe lângă oamenii 
aceştia bogaţi şi saraci, erau cei cari se găsiau în si- 
iuații administrative, 


1 Acest snobism se poate pune alături de acel fenomen care se 
petrecea în secolul al XVII-lea, când anumite persoane elegante 
“se duceau la țară, îşi făceau o căsuță acoperită cu rogoz, strân- 
geau miei de coloare albă, îi împodobiau cu panglici de prefeiinţă 
roz sau albastru-deschis și declara“ că wăsc îngrozitor tot ceia ce 
ar pute: rămânea ca vi:ţă de salon, pe câtă vreme, dacă sar fi 
suwrimat acest soiu de viați, ar fi devenit cele mai nenorocite 
fiinţe, 
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In general creşiinii aveau mare despreţ pentru 
funcționari: ei erau în legătură cu cultul pă- 
gân, trebuiau să aducă sacrificii zeilor, să în- 
trețină cultul împăraţilor, funcţionarul era acela 
care, dacă nu aducea cineva ofrande înaintea zeilor 
şi dacă nu recunoştea religia imperială, avea dato- 
ria să-l pedepsească, şi, dacă acela mergea mai de- 
parte şi insulta religia statului, funcţionarul putea 
întrebuința împo:riva lui toate chinurile, care pe 
vremea aceia erau un mijloc legal de constrângere a 
conştiintei Dar sociela!ea acacia era compusă în a- 
fară de aceștia, din oameni liberi şi neliberi. şi în- 
lre cei liberi erau oamenii cari se născuseră liberi şi 
alții, cari nu se nascusera liberi şi, din faptul că 
fusesera liberaţi la un anumit moment, li se zicea 
liberți sau libertini. Şi aceştia crau consideraţi, de 
către cei nascuţi liberi, puţin aşa cum esle considerat 
în timpurile noastre un îmbogăţi! de razhoiu de 
către ceilalți bogaţi, sau cum este considerat un bar- 
bat polilic care înainte de războiu era un biet de el, 
cine știe unde, şi care, după războiu, este un candidat 
serios la presidenţia Consiliului pe care poate să şi o 
apuce. Existau oameni liberi din naştere, existau li- 
berți şi erau apoi foarte mulți sclavi. Și niciodata 
la Roma — aceasta nu se semnalează în de ajuns 
munca n'a fost considerată cu sentimentul acela de 
adânc despreţ din parlea celorlalți şi de adâncă u- 
milinţă din partea celor cari o execulă ca în cetaţile 
greceşti, unde cel care munceşte esle privit ca tiind 
de o condiție inferioară şi condamnat la o stare so- 
cială umilitoare. La Roma ma fost aşa. Socielatea 
aceasta de ţerani muncilori, care s'a resimţii foarte 
multă vreme că a trăit o astfel de viață, oamenii a- 
ceşiia ai sapei şi ai plugului nu puteau avea acel 
senliment de despreţ pentru munca manuală care 
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se întâlneşie în cetățile greceşti. Nu e mai puţin ade- 
vărat însa că influenţa grecească a fost apoi foarte 
mare asupra Romei, că numărul Romanilor adevă- 
raţi a ajuns foarte restrâns şi mulţi dintre ei nu stă- 
leau în Roma sau în Italia, ci erau necesari în si- 
iuaţia de comandanţi de armaie, de guvernatori de 
provincii, aşa încât elementul roman adevărat era 
extraordinar de puţin, şi, chiar după ce sa adaos elc- 
mentul italic, dupa ce sa facut asimilarea între e- 
lemenlul roman din Roma şi cel din Italia — multa 
vreme ţinut la o parie şi a trebuit să încerce miş- 
cări revolutionare și crearea unui Stat italic, în» 
potriva Romei, ca sa ajungă la această situaţie de 
egali, supt raportul politic, ai Romanilor—, Romanii 
aceştia, ori cei din mijlocul zidurilor sfinţite ori cei 
câştigaţi mai târziu la cetate, erau puţini, şi daca 
ar fi stat ca Romanii liberi sa exercite meșteşu- 
gurile manuăle, de sigur că mar mai fi rămas atâţia 
câţi erau necesari peniru o viață publică în care era 
nevoie de amestecul a foarte multă lume, şi mar fi 
fost destui pentru întreaga acea vastă organisație şi 
aclivilate militară prin care înainte de toate s'a ţinut 
şi imperiul ca şi republica romană. 

> Aşa încât, şi la Roma munciau, în cea mai mare 
parte, sclavii. Acestor sclavi creştinismul lia adus 
fără îndoiulă o solie de libertate. Din punct de ve- 
dere al principiului creştinismului, era foarte plăcut 
lui Dumnezeu, şi răsplătit prin cine ştie ce favo- 
ruri în Paradis, acela care, dintr'o zi în alta, dădea 
drumul sclavilor săi. Numai că aceia ce este în 
principiile unei religii sau ale societăţii care pri- 
mește această religie nu poate fi totdeauna adoptat 
şi de Stat. Ceia ce ştim noi despre societatea ro- 
mană din timpul creştinismului se razimă pe ceia 
ce se poate culege din câteva opere literare, po- 
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vesliri, inscripţii. Multe nu ni se spun, dar le înțe- 
legem. 

Deci, în ciuda principiilor introduse de creștinism, 
în ciuda lui Dumnezeu, părinte al tuturor, care nu 
poale admite sclăvia, nu se pulea elibera de odată 
lumea aceia de sclavi. Să Ti voit chiar, tot nu se 
putea. Erau mai întăiu sclavi ai Statului şi Statul 
a fosi foarte multă vreme păgân: Consianiin-cel- 
Mare a fost, ce-i drept, multă vreme creştin, dar 
în cea mai mare parte a trăit ca un păgân, şi 
morala lui faţă de soția lui, față de copiii lui, a fost 
o morală de păgân, aspră. Faţa de sclavii Statu- 
lui nu se putea schimba de odată toată aşezarea lui, 
Un Stai care are sclavi este silil, pănă ce se schim- 
bă cu tolul împrejurările, să păstreze această situaţie. 
In multe împrejurări bunătatea inimii individuale 
poate face lucruri pe care interesul colectiv al 
Siatului nu le poate admite. Aceste lucruri nu se 
puteau face deci de pe o zi pe alta. Și iată ce sa 
mai întâmplă: o doctrină, chiar când cere un lucru 
bun, nu poate fi prefăcută imediat în realitate, 
fiindcă sânt anumite interese pe care nu le poți 
părăsi imediat, iar, în momentul când ai putea 
aplica aceste elemente ale ei de dreptate, de idea- 
lism, peniru că împrejurările nar mai putea opune 
aceiaşi resistenţă ca la început, s'a pierdut fasa de ti- 
nereţă a doctrinei: doctrina însăşi s'a deprins cu 
societatea şi nu mai cere ea acum ceia ce a fost cerut 
la început; s'a maturisat. a început să aibă interesele 
ei, în legălură cu o anumită situaţie din societate. 
O doctrină, la început, nare niciun interes al ei: 
are interesul, doar de a nega şi de a dărâma, şi, 
după ce a trecut această fasă de negare, ea se gă- 
sește în situația comunismului din Rusia. unde a- 
cum foarte mulţi onorabili cetățeni sovietici mar 
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mai vrea să aplice programul marxist, fiindcă sânt 
bogaţi şi puternici și ţin întreaga societate în 
mâna lor. Căci în Rusia s'a făcut, cu o altă ideologie, 
exagerală, ideologia aceia socialistă, comunistă, ceia 
ce s'a făcut și la introducerea creştinismului; adecă 
a fost la începui, o cercre de comunism integral, 
cerere care nu s'a pulut satisface pentru că sar fi 
dărâmat societatea toată, iar, pe urmă, când socie- 
tatea a fost într'adevăr la disposiția câtorva oameni 
şi când aceștia au avut organele necesare pentru 
a conduce unde ar fi voit comunismul, acesta însuși 
nu mai cerea lucrurile voile la începul. 

Așa încât, în cele d'intăiu timpuri ale evului mc- 
diu vom înlâlni o mulţime de sclavi. Nu se găsește 
un singur monument literar, de ex. o viaţă de Sfânt 
din cele d'intăiu timpuri medievale, unde să nu fie 
vorba de sclavi. Şi, pe lângă acestea, oamenii făceau 
o socoteală: întradevăr, loţi sântem fiii lui Dumne- 
zeu, dar unii cred în el cum trebuie: sâul creştinii, 
iar alții nu: sânt păgâni. Şi între creștini unii sânt 
de clasa întăia și alţii de clasa a doua, pentru că ei 
săvârșesc oarecare greşeli în înţelegerea creştinis- 
mului: sânt schismalici, eretici. Şi alunci, dacă, evi- 
deni, nu trebuie să prinzi pe un catolic şi să-l vinzi 
— unii ziceau chiar: să nu-l vinzi între catolici, ci 
să-l vinzi aiurea, ceia ce e allceva; cel puţin nu se 
vede —, dar, dacă e vorba să vinzi pe un Abcasian 
sau un Caucasian de ex., chiar în secolele al XIV-lea 
şi al XV-lea, cum se vede în socotelile de la Cafia, 
capitala Genovesilor, din Crimeia, ba chiar şi câte 
un Ungur, un Român, oameni de departe—, se poale. 
Și Genovesii, cari erau foarte buni creștini — ce bi- 
serici frumoase aveau la ei la Genova! —, cu 
toate acestea, în parte, se întrețineau din vânza- 
rea sclavilor. Aşa încâi sclavii wau dispărut nici 
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în Bizanț, nici în lumea apuseană; mau disparut, 
pănă foarte iârziu, în lumea aceasta mai apropiată 
de noi şi în lumea noastră; şi în secolul al XIII-lea, 
când au venit Tatării mongoli, ei târaui după dânşii, 
ca sclavi, oameni din Îndia, Ţiganii, cari li serviau 
ca musicanţi și polcovari, şi sau păstrat ca „tătă- 
rași”, în orașele noastre, pănă în Secolul al XIX-lea. 

Aşa că, în ciuda ilusiei ce ni-o facem noi despre 
complecla liberare socială a societății antice prin 
creştinism, nu este așa. Că a fost mai multă milă, 
mai multă omenie, toleranţă, mai multă disposiţie de 
a lărgi cercul libertăţii umane, nici vorbă că da. 
Şi aceasta constituie aportul foarte preţios pentru 
care omenirea, din veac în veac, nu poale fi în- 
destul de recunoscăioare creştinismului. Dar să-şi 
închipuie cineva că o întreagă revoluţie socială s'a 
petrecut de pe o zi pe alta, fiindcă oamenii, în loc 
să se închine zeilor păgâni, sau închinat la un sin- 
gur Dumnezeu, înfățișat în trei fiinţe, este fără în- 
doială o foarte mare greșală, 


Să vedem acum schimbările aduse în domeniul 
molilic revenind peniru aceasta departe în urmă ca 
să se vadă substratul asupra căruia sa întins in- 
fluența creştinismului. Şi, înainte de a încercă sa 
vă lămuresc aceasta, iarăși trebuie să spun că in- 
formaţia noastră aici este foarte puţină. Ce avem 
noi, mai ales de la secolul al FV-lea înainie, ca 
izvoare, pentru ultimele timpuri ale antichităţii? Mai 
întăiu, creştinii ieau în mânile lor toată informația 
şi privesc totul numai din punct de vedere creștin. 
Noi nu mai avem povesiiri mari păgâne începând din 
acesi secol. De altminteri, chiar şi Impăraţii ro-" 
mani suni aşa de puţin cunoscaţi în epoca lui Con- 
Slanlin-cel-Mare și cea vecină cu el: scrisori închi- 
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puite, delalii din imaginaţie, iar, în ce priveşte i- 
mensa litmalură pigână şi anti-pigână, care intere- 
sează aşa de mult, şi pe drept, Facultalea de teo- 
logie, literatura aceasta samănă de la o carte la alta, 
de la o pagină ln alia. Viaţa intima, aceia de unde 
să o ştim? 

Dacă am cunonşie viaţa romană așa cum cunoaş- 
tem oricare moment din viaţa principalelor roma- 
neşti, dacă am avea o gramadă de zapise pentru 
fiecare din salele antichității murinde, ce n'am pu- 
tea spune despre dânsa? Dar, aşa, ceia ce spunem 
este foarte vag şi plin de reserve, cum trebuie să fie 
orice alirmaţie care iese din cunoaşterea unui mate- 
rial puţin şi care nu este cel pe care ai dori sa-l ai. 

In sfârşit, este o mare greşală să se creadă că 
la stârşi.ul aniichi ății crau ceia ce credeau oamenii 
din secolul al XVIII-lea, din timpul Revoluţiei fran- 
cese, cari traiau pentru libertate şi muriau pentru 
dânsa, că pe atunci tot aşa muriau oamenii pentru 
libertate, că pentru elcutheria grecească, în lupta 
contra liranilor, conira usurpatorilor, oamenii aceia 
erau gata să facu orice. Cetățile greceşti sau aco- 
modat foarte bine, în ullima lor fasă, cu o complectă 
slăpânire iiranica, de obiceiu străină. Sparta a su- 
po. tal și tirania lui Nabis, unul din tipurile cele mai 
extranrdinar de crude din toată antichitatea. Gândi- 
ți vă la îngenunchiarea Atenei faţă de orice stapâ- 
nilor venit de oriunde, la staluile care se ridicau 
unor oameni răsuriți de undeva din Orient şi cari 
reprecintau mosarhia asiatică în forma moșlenirii 
lui Alexandru cel Mare. lar, atunci când sa procla- 
mat jiberlaiea Greciei, de către represintantul Romei 
în marea adunare de la Corint, libertatea aceasta nu 
a însemaal allceva decât ruperea tuturor legăturilor 
pe care le aveau între ele cetățile grecești, pentru 
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ca întreagă acaaslă libertate să se închine Romei. 
Este același lucru ca.şi simpatia pe care o arăta Ru- 
sia pe la 1830 pentru Unirea Principatelor: Oa- 
menii de la Petersburg au susținut să se dea aceiaşi 
formă consliiuţională ambelor ţeri şi au introdus 
chiar în Regulamentul Organic articolul care pre- 
gălia unirea lor, fiindcă pentru ei era mull mai co- 
mod să ne anexeze dinir'odală decât fiecare principat 
pe rând. Și, dacă ar fi putut să dea o asifel de 
Consliluţie peniru toate popoarele din Peninsula Bal- 
canică, la toale li-ar fi dat aceiași formă constituţio- 
nală şi ar fi introdus şi articolul care li-ar fi în- 
lesnit unirea ca să le dea dinir'o dată Imperiului ru- 
sesc. 

Aşa că nu muriau de loc în antichitate oamenii cu 
un strigăt de libertate pe buze. Pentru ca să existe 
acest sentiment al liberiăţii ar fi trebuit, într’o cetate 
grecească, o comunitate de sentimente, şi mai mult de- 
cât alât, de instincte, oamenii din generaţie în ge- 
neraţie fiind deprinşi a trăi, în aceiași situaţie, cu a- 
celeaşi gânduri, simțindu-se îndemnați fară conștiința 
lor, şi libertalea aceastaarfi trebuii să asigure ceva. 
anumite forme, celor cari ar fi lupiat pentru dânsa. 
Dar această asigurare era imposibilă. Puteai, ca în 
Atena, să guvernezi după norme de empirism vul- 
gar în serviciul unei personalităţi excepţionale, după 
cum a guvernai Pericle, care n'a fost împiedecat de 
nicio prescripţie constituțională, de nicio datină, să 
stăpânească Atena în orice manifestare a ei, şi oa- 
menii erau foarte bucuroşi că Pericle a reuşit să-i 
slăpânească în toate domeniile Un Mussolini atenian, 
care na întrebuințat însă niciun fel de presiune 
în niciun moment al carierei lui. Atena a fost bu- 
curoasă să i se abandoneze cu desăvârşire. sa 

lar, în ce priveşte Roma, gândiţi-vă ce a răb- 
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dal libertatea romană în toale timpurile. Se putea 
ca un Tiberiu şi Caius Gracchus să găsească în fi- 
loso'ia grecească motive foarle frumoase pentru dis- 
cursurile lor, dar şi unul și altul preţuiau mai mult 
decâl orice principiu abstract stăpânirea asupra Ro- 
mei, sprijinită pe o anume reformă economică, prin 
care şi-ar fi asigurat puterea asupra concelăţenilor 
săi. 

Dar, mai târziu, Roma a primit pe Sulla, a primil 
de două ori pe triumviri, cari nu se poate zice că 
ocrotiau liberlatea! Dar Roma era gata, dacă n'ar fi 
fost conspiratorii aceia, să aclame pe Cesar, încu- 
nunal cu cununa împăraţilor din Răsărit! Pentru că 
în socielalea romană era, cum am văzut, cerința a- 
ceasia de o restabilire a monarhiei de pdinioară, în 
loată strălucirea pe care o avuse în Asia sau în 
Egipt. Am văzut cum Roma la primit pe August, 
care ma fost silit niciodată să înlrebuinţeze vre-o mă- 
sură de violență. Se pomenesc apoi Impărați ucişi, 
dar to!deauna din motive personale; niciodată n'a 
fosi răsiurnal un Impărai printv'o mare manifestare 
a unei socielăţi întregi, chinuită de dorinţa de liber- 
taie. Niciun Împărat n'a căzut fiindcă era Împărat, 
ci fiindcă în calitatea lui de Împărat era altfel decât 
cum l-ar fi vrut o parte din societatea romană. Şi 
era -omorâl prin culoare, prin colțuri de iatace; omo- 
rurile erau acle ale celor cari încunjurau şi păziau 
pe Impărai, ale prelorienilor favoriţi, sau o legiune 
lupla cu preiorienii sau cu o altă legiune, care fä- 
cuse pe un Impărat şi o altă parte din Imperiu nu-l 
recunoștea şi impunea pe allul, aducându-l pe scu- 
tul legionarilor săi. Nu e nimic asămănător cu re-, 
volujia francesă de la 1830 sau 1848, unde cel puţin 
oraşul, cel puţin sirada este aceia care, pentru motive 
de ordin abstract, lupiă ca să răstoarne pe cineva. 
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Iar, în ce priveş:e provinciile, dorința acestor pro- 
vincii, stăpânile pănă atunci ori de monarhi asia- 
tici ori ds diadohii lui Alexandru-cel-Mare, prega- 
îite p:int'o îatroagă educaţie politică în sensul tira- 
nici, dorinţa lor era să aibă un Iinpărat undeva foar- 
ie depar:e, care să dispună de armate biruitoare. 
și căruia, în schimb, să i se dea ceva niciodală 
prea muli, dar nici Roma n'a cerul niciodată ceia 
ce au cerut, cu luxul lor exiraordinar, Selcucizii din 
Siria sau P:o'omeii din Egipt. Era o stapânire mai 
sisură şi mai iefiină. Credeţi că Siria sau Egiptul 
i-a acceptat pe Romani fiindcă li-au recunoscut 
superioritatea? De loc. I-au acceptat ca pe nişte 
barbari utili, cari, în situaţia lor inferioară, mau 
dreptul să ceară atât cât ar cere cineva din lumea s- 
ceasta a Răsăritului. Era, puțintel, această stare de 
spirit a provinciilor asiatice față de Roma, aceia a 
provincii'or dia vecinătatea lui Atila în secolul al 
V-lea, care-l primiau pe Hun foarte bucuroase, mai mult 
ca pe Impăralul roman, fiindcă Hunul le apăra mai 
bine şi, cu nevoile lui puţine, .cerea mai puţin de la 
supușii lui decât Împăratul, sau în acelaşi mod cum 
Siria a primit apoi pe Arabi, fiindcă vechea monar- 
hie cerea să fie hrănită cu toate bunătaţile lumii. 
şi, când au răsărit Arabii aceia, cari se hraniau nu- 
mai cu curmale și lăcuste, provincia a preforit pe 
calif. Mai bun un imperator decât un basileus, dar 
şi mai bun un calif decât un imperator! 


Aşa încât, când a venil creștinismul, el n'a avul 
de satistăcul o pasiune de libertate politică; el na 
găsit tendinţa aceasta către libertate, pe care so: 
servească. Și creștinismul nu era în măsură de a 
crea el această tendință de libertate politică. Am 
spus că supunerea faţă de orice stăpânire a fost 
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una din consecinţile creștinismului. Și aceasta se 
învedereaza în cele dinlăiu timpuri ale stapânirii 
diterilelor grupe de provincii romane de către bar- 
bari. Credeli că barbnrii erau aşa de numeroşi, aşa 
de cumpiiţi, aşa de superiori supt toale raporturile: 
militar, politic, moral mai ales, Romanilor, încât 
societalilp aceslea, [oarle înaintate în culiura, în care 
erau şi oameni zdraveni lrupeşie şi sufletește, oa- 
meni mândri, plini de simțul demnităţii lor, cari, când 
era vorba de Biserică, ştiau ei cum să vorbeasca şi 
cu regele barbar, încâl societăţile acestea sai pri- 
measca imedial, ca stapânitori? Dar de loc. Barbarii 
au fost acceptaţi, societăţile acestea s'au dat bar- 
barilor, nu fiindcă nu erau în stare să resisle, ci 
fiindcă stăpânirea romană nu-i interesa, fiindcă era 
în afară de iubirea, de considerația raţională a 
lor. Se întâmpla același lucru cu Imperiul roman, 
care se întâmplă aslăzi în anumite socielaţi politi- 
cianisate, unde se înlreabă lumea: de ce nu resistă 
alegătorul la ingerinţile ce se fac întrun moment de 
alegeri? Nu resistă, nu liindcă ei mwar fi în stare să 
înlature agenlul de poliţie sau jandarmul, caci evi- 
deni socicialea este muli mai tare decât toți aceş- 
lia, dar liecare își zice: ori unul, ori altul, tot una e, 

In societalea romană cra această dorință de a se 
desface de orice sțăpânire laică, temporară. Si ves- 
tila carte a Sf. Augustin, care poartă numele „Cetatea 
lui Dumnezeu”, ne lămureşie pe deplin: esenţialul 
este celatea lui Dumnezeu, iar ceia ce fac oamenii 
m'are niciun fel de valoare: cetatea Romanilor poate 
fi cum o fi, dar ceiatea lyi Dumnezeu trebuie să 
tie aşa cum vrea Dumnezeu. De alifel ceiăţeanul are 
așa de puţine pretenții: ori dacă este Impăratul ro- 
man, orj înlocuitorul lui, un rege barbar. Și nu tre- 
buie uitat că regele german totdeauna guvernează 
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cu mandat de la Impăratul din Apus sau din Răsă- 
rit, şi s'a văzut de multe ori că el preferă să nu i 
se dea tilul de rege, fiindcă erau atunci foarte mulţi 
regi mărunți, dar nu oricine pulea fi consul sau 
magister 'militiae. Şi, alunci, mulţi se adresau acestui 
rege cu tillul pe care el îl avea în ordinea romană. 
Mulţi nu vor fi ştiind că Altila a fost, pănă în ulti- 
mul timp, magister militiae în Orient. De fapt, At- 
tila era compus din trei elemente foarte deosebite: 
era „rege” peniru armala lui, în concepția politică a 
acestuia; era Han-lmpăral, în sensul împăratului 
din China, de unde se jea tot modelul, şi era, pe 
de altă parle, pentru societatea romana, ceia ce l-a 
fost creat Impăratul roman: „magister militiae”. 

Prin urmere, nu găsim nicio tendința către liber- 
tale. Statul este abandonai în sama cui poate să-l jea. 
Și sentimentul faţa de stapânitor este acesta: „Eu nu 
te vreau, dar, fiindcă Dumnezeu le-a adus, eu nu 
mă împolrivesc. Este un domeniu așa de puţin vred- 
nic de interes, acela unde te afli! Şi, dacă ai bunul 
simţ de a nu-mi cere prea mult şi de a nu mă 
băga în războaie, eşti foarte bun!”. 

Aşa încât tendința aceasta de libertate pe care 
o manifestăm noi, cari avem a face cu oamenii noş- 
iri, în ros'urile noastre, această tendinţă. nu puteau 
să o aibă oamenii de atunci, cari credeau că acest 
domeniu nu-i interescază, nefiind al lor, ci al al- 
tora, cari puteau face ce voiau acolo. 


Şi, drepi dovada că este așa, vă aduc înainte nu 
un cas, ci o serie întreagă, o întreagă situaţie. Acc- 
iaşi oameni cari lăsau să li se facă orice supt rapor- 
tul acesta al interzicerii libertăţii politice, nu per- 
miteau nimănui să se ameslece în domeniul bise- 
ricesc. Acolo era viața adevărată: interesul, și, mai 
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mult decât interesul, vitalitatea se strămutaseră acolo. 
Imperiul putea să poruncească însuși, sau prinir'un 
rege barbar, tot aşa cum putea să poruncească prin- 
trun nobil local, poate cu sânge barbar, ceia ce nu 
avea nicio importanţă. Dar, dacă se făcea, într'un 
oraș, o alegere de episcop, în care ar fi încercat re- 
gele barbar să-şi impună pe omul lui împotriva voin- 
ţii populaţiei, aceasta opunea o resistență foarte 
mare. Şi dacă regele barbar, care putea să se atingă 
de oricine, se alingea de episcopul cetăţii, care era 
adevăratul ei şef, el care apăra ceiatea, precum în 
timp de pace împăca toate neînțelegerile, el al cărui 
prestigiu domina orice, alunci episcopul dovedia 
foarte uşor regelui barbar că el este cu mull mai 
tare, acolo la dânsul, decât acest rege, care nu a- 
vea nici capitală, nici aparat administrativ, nici 
armată la îndemână. Și nu numai atât, dar, dacă se 
adunau «episcopii împreună în Sinod, care forma 
cea mai puternică forță din vremile acelea, şi dacă 
regele barbar venia acolo, în Sinod, îl puteau lăsa 
să vie, să presideze chiar, dacă era creștin catolic, 
înlocuind pe împăratul Constantin în sinodul de la 
Niceia, dar nu urmă că părerea regelui trebuia să 
iasă. I se putea impune o anumită hotărâre, de 
care el trebuia să ţină sama. Şi, dacă era eretic, 
loaiă celatea puiea să se desfacă de dânsul şi păția 
ceia ce a păţit regele păgân al cutării părți a Fran~ 
cici, sau regele burgund ori visigot: îndată ce în 
faţa lor s'a aflat un rege drepl-creştin, toată lumea a 
mers cu acesta. 

Este un lucru de reținut acesta: De aici vin toate 
libertățile medievale : din 'manifestația aceasta mo- 
destă a oamenilor strânși în jurul unei Biserici. 


Și putem spune același lucru peniru cei de la 
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ţară. In momentul când au încetat de a mai fi pä- 
gâni (şi puganus, de unde vine: păgân, însemna te- 
ran), când au intrat în creşiinism, au trebuit să se 
grupeze şi ei în jurul, unui centru religios, să fie a- 
coperiţi şi protejaţi și ei de un episcop, să-aibă o 
cârjă apărătoare de-asupra capetelor lor. Aşa sa 
ajuns mai târziu la cantoane ca ale Elveţiei. 


In al treilea domeniu, în domeniul libertății cu- 
getării omenești, să vedem ce a adus creștinismul 
acesta, acomodat mediului, gata să facă şi mai mulle 
concesiuni, dacă era necesar, pentru menţinerea so- 
cietății. 

Aici, ceia ce trebuie să finem în samă mai mull 
decât orice, este următorul fapt, cu desăvârşire deo- 
sebitor între orice fel de păgânism şi între creşli- 
nism. Păgânismul nu este legat de un text. El na 
fost niciodală o religie revelată. Cine ar pulea să 
arăte care este cartea sfântă a Egiptenilor? Ar a- 
răta acea „Carte a Morților” care. se punea pe pieptul 
îngropaţilor şi care cuprindea oarecare recomandaţii 
pentru lumea cealaltă, un fel de „carte a schimni- 
cilor” de la noi. La Babilonieni, sânt câteva legende, 
dar un text nu există. Care e lextul religiei persane? 
Este Zend-Avesta, dar, de când este aceasta şi supt - 
ce influență e redactată această basă a religiei per- 
sane, cu cei doi stăpânitari ai lumii, Ormuz şi Ahri- 
man, unul bun, altul rău, unul alb, altul negru? La. 
Indieni, avem imnuri, rugăciuni, sânt interprețări 
foarte târzii ale brahmanismului, dar religia aceasta 
indiană nu sa aşezat pe basa unei cărți. lay, în ce 
priveşte Grecia, apoj mitologia grecească era în ne- 
conteni!ă stare de creaţiune. Fiecare poet îi adăugia 
câte ceva. Ea avea în fiecare loc elemenle neștiule 
în alt loc, şi, pe lângă aceasta, drumul era necon- 
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tenii deschis către adăugiri și interpretari. Povestea 
zeilor se făcea mereu mai mare, mai complicată, 
şi interprelarea însăşi a rosturilor zeilor era supusă 
ideilor care dominau o epocă sau alla. Oamenii aceș- 
tia vedeau divin, şi aceasta este deosebirea între ei 
și noi: noi vedem religiile uman, ei vedeau reali- 
lățile naturude şi umane, divin. Noi, cari ştim ceva 
Tilo'oaie, istorie şi cari avem experiența mai mullor 
sociclă!i, îndată ce găsim o religie, începem a ana- 
lisa texiul ei şi căutăm cele dintăiu fase prin studii 
istorice, şi atunci, fără îndoială, un anumit farmec 
al acestora se pierde; apucăm fluturele tare de aripi, 
şi ni rămân colorile acelea frumoase pe degete, 
pe când ceilalți erau în stare să acopere cu colorile 
cele mai minunate cea din urmă insectă care strălu- 
cia în zbor. Era aici o necesitate a sufletului gre- 
cesc, care trăi. poefisând, pe când spiritul nostru 
criiic ne face să trăim depostisând, şi e o întreagă 
luptă azi în fiecare din noi ca să păstrăm încă acest 
farmec care se risipește. Nu, nici în Grecia nu se 
poate vorbi de un text religios. In ce priveşte apoi 
societatea romană, aceasta n'a avut niciodală o re- 
ligie propriu-zisă. Era un fel de cult naturalist la în- 
ceput, loarie util ca să răsara semănălurile, să se 
coacă grânele, iar, după aceia, un semn al cuceririi 
unei regiuni era aducerea zeului de acolo şi insta- 
larea lui, de voie, de nevoie, în panteonul roman. Re- 
ligia la ei era ceva în legătură cu activitatea romană 
pe care o creau soldații. 

Şi, iată creștinismul vine, având legături, de care 
nu sa putul desface niciodată, cu tradiţia iudaică, 
legată de o carte — şi poate ceva de felul acesta să 
îi fost lual de ei de prin Mesopotamia, cu toate că 
în lumea aceasta babiloniană nu întâlnim niciodată o 
carte sfântă, şi ea n'a fost nici la Evrei pănă ce a- 
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nume împrejurări au dus la această Biblie, de „non 
varielur”, prin Leviţi—, şi generaţii înlregi au trăil 
în acest cull al cărții unice. Creștinismul a venit la 
început numai cu amintirile pe care le aveau apos- 
tolii, une ori divergente și acestea 1t, și a trebuit timp 
pentru ca să se aleagă dintre multele cărţi răsările 
pe urmă şi dintre care unele au fosi socotite ca bune, 
iar cele socotite ca rele s'au înlăturat—și sau tipărit 
în secolul al XIX-lea forme de transmitere creștină 
pe care Biserica nu le-a admis niciodală, de şi u- 
nele dintr'însele sânt foarte interesante și poate u- 
nele ar fi, din punci de vedere al nivelului cugelării, 
superioare cutăreia din cele care au fosi admise de 
Biserică. 

A venit apoi un limp când creștinismul a zis: de 
oare ce Vechiul Testament este o formă definitivă, 
şi Noul Testament, căruia i se anexează acela, să Lie 
o formă definitivă! Şi, cum, în această „Biblie”, 
compusă din Vechiul și Noul Testament, era câte 
ceva pentru orice domeniu al vicţii— căci, dacă în 
Testameniul Nou întâlniți numai Evangheliile, Epis- 
tolele Sfântului Pavel şi Apocalipsul, în schimb e 
de toate în Vechiul Testament, care nu era o carte 
pentru o religie, ci o carte peniru o naţiune, o Con- 
stiluţie, o serie de regulamente cu tot ce e necesar 
pentru viaţa unui popor —, atunci alte societăţi, care 
veniau cu un alt irecut şi aveau. alte necesităţi, au 
fost silile să trăiască neapărat după această Consti- 
tuţie biblică, a Noului Testament la care se adăugise 
şi cel Vechiu. 
` Şi, atunci, sa dus vremea când puteai să crezi din- 
colo de religia generaţiei lale sau alături de dânsa. 


4 


1 S'au constatat, de curând, în manuscripte vre-o treizeci de 
“forme deosebite. 
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Acum orice divergență este o eresie și eresia, ori 
de este a Maniheenilor, ori a Gnosticilor, ori a Dona- 
tiştilor, se dă în judecata Sinodului: se aduce îna- 
inte textul și se interpretează, iar, dacă nu se potri- 
vește cu Biblia, se condamnă. Deci, ceia ce este în 
Cartea Slântă, ceia ce sinoadele, potrivit cu Cartea 
Slântă, au înregistrat alături, aceasta formează fun- 
damentu! legii. Desvoltarea doctrinelor, variațiile, în 
sentimentul şi în gândul religios al societăţii, sânt 
interzise, ca păcatele cele mai mari. 


Este un singur domeniu, unde societatea aceasta a 
pulut să creeze: Vieţile de sfinți. Acolo se manifestă 
toată seniimenialitatea, toată putinţa de a crea, tot 
geniul epic al societății celei noi creștine. Fiecare re- 
giunc-și are sfinți ei: sfinți din Răsărit, din Apus, 
din Galia, din Italia. Dacă vrea cineva să simtă su- 
fletul socielăţii creștine de atunci, trebuie să-l caute 
aici, în aceste creaţiuni pur omenești, care se a- 
daugn pe lângă „Carte”, pană se ajunge în afară de 
ce trebuia să fie creştinismul la început — pen- 
iru că legiunea aceasta a slinţilor, necontenit înmul- 
{itä şi putând fi înmulțită şi în timpurile noastre, 
maj ales în Biserica Apusului, nu se prea potriveşte 
cu doctrina de aspru monoteism, represiniat doar 
în trei ființe, dar având aceiași esenţă divină, 
în trei ipostasuri diferi!e, a crezului creștin. Astfel, 
abatându-se de la linia aceasta dreaptă a unui 
monoteism cu neputinţă de modificat, sa creat o o- 
peră culturală colectivă care represintă toată poe- 
sia celor d'intăiu secole ale creştinismului; nepu- 
tând să adauge la ideia de Dumnezeu, ea încunjură 
această ideie abstractă, inexorabil de abstractă, cu 
lo! ce porte da devotamentul şi suferința omenească 
în acest domeniu. . ' 
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Astfel se ce chid dı umuri către viitor, două drumuri: 
cel care duce, în margenea societății bisericeşti, că- 
tre manifestaţiile populare în domeniul polilic, şi 
drumul care duce, prin aceste creaţiuni pur omenești 
care au încunjurai Cartea Sfântă, către toată produc- 
ţia spirituală, atât de bogată şi atât de libera, a evu- 
lui mediu. 


LECŢIA a VII-a. 
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Am arălat în ce fel irebuiz sa se înţeleagă noţiunea 
de Iiberta.e creștină în evul mediu. Am spus că, de 
sigur, este ceva, dar nu ceia ce credem noi, şi că 
între doctrina teorelică absolută şi între împrejura- 
rile, aşa cum erau, a trebuil să se gasească un 'mo- 
dus vivendi: realitalea sa schimbat după doctrină, 
dar şi doctrina s'a îndreptat, în foarte multe pri- 
vinţe, după realitate. Așa încât cine se așteaptă să 
găsească ca ideal al vieţii creștine libertalea tuturor, 
sentimentul de egalitate, frăția aceia evanghelică, în 
evul mediu, cine crede că sau înlăturat despărţirile 
dintre clasele sociale, că tot ceia ce am putea numi 
liranie în antichitate a fost desființat de creștinism, 
că în special în domeniul spiritual spiritul ome- 
nesc liberal a putut să se ridice către înălțimi care-i 
erau interzise, să se amestece în problemele care îna- 
inte îi erau pecetluite cu șapte peceţi, acela se în- 
şeală. 

Evul mediu sa forinat supt aceste auspicii. Se 
şlie că peniru începutul acestei largi perioade se pro- 
pun atâtea puncte de plecare, între care acela pe 
care ar fi copilărese să-l mai menţie cineva azi, că- 
derea Romei, Dar ea na căzut niciodată! Inlăta- 
parea lui Romulus Augustulus de căire șeful mi- 
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liţiei lui barbare Odoacru a fost mn incident fără 
nicio însemnăiate; nu sa gândit Romulus Augustulus 
să opună niciun fel de resistenţă și trimiterea lui 
la ţară — fiindcă acesta a fost un fel de „roi fai- 
néant”, înainte de aşa-numiții „rois fainéants” din 
istoria Franciei , n'a atras atenția nimănui. Tot 
aşa de roman sa simţit cineva și înainte de usur- 
parea lui Odoacru ca şi după aceia. Nu a fost înlă- 
turarea lui Romulus Augustulus prin Odoacru, care 
sa întiiulat şi mai departe „rex”, regele soldaţilor 
săi, neavând niciodată ambiția de a fi Impărat, ci a 
fost restabilirea, prin această înlăturare în folosul 
Impăratului din Răsărit, a unităţii Imperiului ro- 
man. Însemnele Imperiului au fost trimise de bar- 
bari Impăratului răsăritean şi a fost astfel, ca pe 
vremea lui Teodosiu, un singur Imperiu. Acest ev 
mediu se poate începe din multe puncte de vedere, 
Eu îl încep în momentul când Biserica creştină, 
apuseână, catolică, a putut să iea rolul Imperiului, 
să represinie acea mare unitate medievală: deci la 
începutul secolului al VI-lea, în epoca lui Clovis, 
care, cu ajutorul Bisericii, ca represintant al ei în 
primul rând, iea în stăpânire lumea medievală şi 
reslabilește, întăiu într'o ţară şi apoi în allte ţeri, 
Jumea în aparenţă numai dispărută. Prin urmare, 
luând acest început al secolului al VI-lea ca punct 
de plecare al evului mediu, considerând momentul 
acesta ca un ev mediu caracterisat — căci începu- 
(urile sânt cu mult înainte—, cum se comportă acest 
ev mediu, caracterisat acum, supt raportul noţiunii 
acesteia de libertate? 

Şi pentru aceasta să luăm fiecare dintre clasele 
sociale, grupele de populaţiune, în oricare din ţe- 
rile acestui început de ev mediu. 
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Fiindca deosebiri'e precise de regiuni nu existau 
pe atunci. Exista numai amintirea provinciei ro- 
mane. Causa pentru care Francesii s'au constituit 
mai răpede ca naţiune stă în faptul acesta că au a- 
vut înainte necontenit icoana Galiei și că această i- 
coană a Galiei trăia în forma bisericească. Aceasia 
este una din cheile evului mediu. Cine vrea să în- 
țeleagă într'adevăr evul mediu trebuie să se gândeas- 
că la aceasta, adecă: provinciile romane, care dis- 
păruseră în ordinea politică, sau conservat în ordi- 
nea bisericească. Provincia Galia se conservă prin 
urmare, în secolele ale VI-lea şi al VII-lea, în forma 
provinciei ec'esiaslice, depinzând de arhiepiscopul 
din Reims, care era primatul Galilor. Și ceia ce 
fusese odinioară o“i'erul suprem imperial, era acum 
acest represintant suprem al Bisericii, în margenile 
Galiei de odinioară. Și, atunci, orice putere politică 
se aşeza acolo, tindea în chip firesc să se cuprindă 
în hotarele acestei provincii romane care se conserva 
în domeniul bisericesc. Aceasta e explicaţia formării 
așa de răpezi a Franciei şi a. faptului că alte po- 
poare în evul mediu n'au putut să alcătuiască așa 
de iute un Siat: nu era și la ele amintirea provinciei 
romane, nu era forma bisericească, echivalând per- 
fect cu provincia romană de odinioară. 

Elementele acestea de trecut joacă, în adevăr, în 
actualitatea unui popor un rol foarte mare. Unitatea 
naţională romănească, dacă mar îi existat ideia Da- 
ciei Romane de odinioară, mar fi progresat aşa de 
răpede şi n'ar fi supravieţuit la atâtea încercări de a 
distruge un ideal atât de ambițios și atât de greu 
de realisat. Azi sânt elemente romăneşti care se 
găsesc aiurea decât în Statul român. La acestea ne 
gândim şi nu prea, fiindcă ele nu întră în marge- 
nile Daciei Traiane; de şi noi nu venim numai de la 
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Traian, ci de la o muli mai veche infiltrație de ele- 
mente din Peninsula Balcanică pe acest mal stâng 
al Dunării, dar această noţiune a Daciei Traiane a 
dal unora din elementele romanice orientale o con- 
ştiinţă puternica, ajutându-i la victorie şi la realisat 
rea din nou a acelei vechi forme polilice. 

Astfel, în acest alt ev mediu apusean, se poale 
lua ca exemplu Galia de odinioară, care a devenii 
pamântul regelui Francilor, şi i sa zis Franţa, și, 
de oare ce diferitele teritorii nu se osebesc decât 
prin amintirea provinciei romane sau prin forma- 
ţiunile bisericești, e îngăduit a trece foarte bine de la 
una la alta, fiindcă se gasește acelaşi lucru. lar 
părerea că sânt Slate naţionale trebuie cu desăvâr- 
şire părăsită. Aceste idei, de libertate, de naţionalitate, 
de naționalism în cadrul naţionalităţii, sânt lucruri 
de ieri, de alaltăieri. 

Deci, în evul mediu nu vorbim de un Stat. Vor- 
bim de ceva care, într'o măsură mai mare ori mai 
mică, supt o formă sau supi altă formă, se poate 
întâlni oriunde în Europa, neîmpărţită încă bine 
teritorial şi care nu înfăţişează nici în măsura cea 
mai slabă vre unul din caracterele ce se întâlnesc mai 
iârziu în Statele organisate naţional. 


Să începem de la elasele de jos, pentru ca pretulin- 
deni să cercelăm această noțiune de libertate Şi 
perioada pe care înţeleg să o presint în această lecţie 
ar merge de la anul 600 pănă pe la 900, dincolo de 
era carolingiană, deci vre o trei suie de ani, din cari 
caut să scot tot ce priveșie perpeluarea şi desvol- 
area aceslei noțiuni de libertate. 


Am văzut că antichitatea a fost spiijinita pe mun- 
ca de sclavi. Erau sclavi în orașe, organisaţi în 
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ergasterii, în aiciicre, şi, în afară de aceştia, erau 
sclavi şi la ţară. Explicaţia teoriei mele că înca 
înainte de Traian au putut pălrunde în Peninsula 
Balcanica şi dincoace de Dunăre, la noi, o mul- 
lime de elemenite romanice, precedând cucerirea Im- 
păralului, se sprijină p2 fapiul că întrun momeni 
economia rurală a Italiei s'a schimbat supt influența 
grecească, că Italia, odaia pamânt de ţerani liberi, 
cari aveau ogoarele lor fiecare, şi cei cari nu le aveau 
provocau iurburări, ca pe vremea Grachilor, a deve- 
nit pământ de robi. 

Prin urmare, în ultimele ei secole, Italia a devenit o 
regiune de producţie agricolă prin sclavi. Am vä- 
zul şi nepulința creş'inismului de a reda libertatea 
acestor sclavi a caror situație era impusă de nece- 
sitați economice care au se puteau înlatura. 

Dar, dacă ar fi inclinat cineva să creadă că sclavii 
au fosi liberaţi prin creştinism şi nu vorbesc de 
sclavii de mai târziu, aduşi din cine ştie ce regiuni 
care nu făceau parte din Apus, de sclavii aceştia o- 
casionali, ci de sclăvie ca fenomen de basă, cum 
a fost în aniichiiate —, ei bine, nu creştinismul este 
acela care a lovit în acest aşezământ arhaic, pen- 
tru a-l înlocui cu alceva, cu: omul în parte liber, 
dar în parte reținut asupra pământului, cu starea 
de şerb—, numele a irecui în romăneşie supt forma 
de „șerb”, şi ar fi foarte interesant de studiat ce re- 
sultă din întrebuințarea cuvântului acestuia peniru 
începuturile vieţii noastr esociale 1. 

Inlocuirea aceasta a sclavului prin şerb, adecă acel 
care este legal de brazdă — ceia ce poeţii ardeleni 


* Da altminteri noi am păstrat şi „sciavus“, aplicat însă unei 
rase, rasei slive. Din „sclav“ noi am făcut astfel „Șchiau“, femi- 
nin „Şchiaucă“, plural „chd; v. „Şcheia“ din margenea Ro- 
manului, a Sucevti. 
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numesc glia, care vine din latinescul „gleba” —, în- 
locuirea aceasta nu esie datorită creștinismului şi 
nici patrunderii în această societate a unei idei foarte 
netede de libertate. 

Schimbarea aceasta a sclăviei în șerbie, fenome- 
nul acesta social, de cea mai mare importanţă, de 
la începutul evului mediu, este datorii! exclusiv u- 
nor împrejurări de ordin 'muterial, unui calcul pe 
care trebuia să-l facă oricine în această vreme. 

De sigur, atâia timp cât societatea antică trăia 
normal, când avea cineva siguranța câştigului, când 
era o ordine de Stat care asigura ori cui produsul 
muncii lui, sistemul acesta al sclavilor putea să e- 
xiste. Dar, atunci când s'a sfârșit evul vechiu, această 
ordine de Stat nu mai exista. Şi Merovingienii, şi 
chiar atât de puternicii în închipuirea noastră Ca- 
ro'iugieni nu aveau mijloace de a guverna. Deci ei 
nu mai aveau putinţa de a reţinea pe sclavi la mun- 
ca villei, nu mai aveau putinţa de a lega cum se 
cuvine elementele unei organisaţii economice așa de 
delicate cum este aceasta, 

Un exemplu din timpurile noasire. In societatea 
de azi este un puternic conflict între capitalism şi 
muncitori. Acum în urmă un Engles a organisat 
la Londra o conferinţă de împăciuire între unii 
şi alții. Ei bine, după ce sa terminat partea întăiu, 
un ceaiu pentru toți, la care lucrătorii s'au înfrățit 
foarte bine cu capitaliştii, când a fost însă vorba 
de a se înfrăți şi în celalt domeniu, sa ridicat 
un anume Cook şi a spus tam aşa: „Noi sântem aici 
fiindcă am fost pofliţi la o reuniune, însă cu dum- 
nealor, capitaliştii, nu putem avea a face!”. Şi reu- 
niunea s'a terminat fără nici un resultat. Cu toate 
acestea lucrătorii continuă să lucreze în fabrici, de şi 
de obiceiu nu chiar aşa cum ar cere, nu numai proprie- 
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tarul fabricii, dar interesele generale ale fabricii. 
Dar, când grevele represintă o foarte mare primej- 
die pentru ordinea de Stat, ce se face? Ce s'a făcut 
şi la noi cu legea Trancu-laşi, care s'a aplicat fiind, 

fireşte, politia în dosul prescripţiilor. Totdeauna este 
aceaslă forță publică care păstrează un sistem ce 

nu se razimă pe armonisarea intereselor și pe 
mulțumirea unora cu alţii. Gândiţi-vă însă că ar 

dispărea ordinea de Stat, că war mai fi un Parlament 
care să voteze legi sau că acesta mar mai avea hici- 
un fel de iniţiativă, ar fi la disposiţia stradei, că 

mar mai exista nici poliţie, nici armată: s'ar mai 

putea menjinea acest sistem, care se sprijină une 

ori pe un folos al celor cari au capitalul, dar tot- 

deauna pe nemulțămirea celor cari nu-l au? 

Prin urmare, organisarea aceasta a muncii scla- 
vilor din orașe şi de la ţară era sprijinită fără în- 
doială pe exisienţa acestui formidabil organism de 
Stat, care dispunea de mijloacele guvernării di- 
recte. Dar evul mediu na cunoscut guvernarea di- 
reclă. Merovingienii slăteau acolo, în capitala lor, cir- 
culau, mergeau în cutare oraş să se închine cutărui 
sfânt, țineau o adunare a armatei lor, când era vor- 
ba de o expediţie, cercetau pe credincioșii lor, la 
țară sau în oraşe, unde își aveau rostul lor; aceasta 
era legătura între rege şi supuşi. Să nu vă închi- 
puiţi pe regele merovingian încunjurat de funcţio- 
nari mari, aceştia de alții mai mici şi așa mai de- 
parte, pănă la cei mai mărunți, toată această or- 
ganisaţie, de azi, foarte frumoasă în aparenţă, dar 
care mănâncă formidabil iniţiativa şi munca onie- 
nească. Toate acestea nu existau. Oamenii se con- 
duceau după amintirile lor, după nevoile locale. Și, 
atunci, dacă cra așa, dacă nu e la spate legionarul, 
func;ionarul, nu se mai poate păstra acea organisa- 
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ție cu sclavi. Catastrofa Statului roman nu 'mai 
pernulea să se reție în stare servilă milioane de 
oameni. 

Şi mai este ceva. Sclavii romani erau neconienil 
înoiți cu elemente străine, așa încât pulem zice că 
sclavii vechi rămâneau şi mai înainte selavi din 
causa sclavilor noi. Era ceva asemenea cu ce sa 
întâmplat şi ld noi, cu vecinii din Moldova. „Vecin”. 
în ordinea socială de odinioară, însemna ţeran ne- 
liber. Inirun anume moment au îaceput sa vina în 
satele din Moldova, de la munte, Secui din Ardeal. 
Aceia erau ţinuţi acasă într'o situaţie mult mai rea 
decât a ţeranilor noştri, şi ei veniau pe vremea lui 
Ştefanrcel-Mare, când aici era un regim mai blând 
ca aiurea. Şi proprietarul îi aşeza, ca vecini, pe 
lângă ţerarii liberi de pe pământul lui. Vecinii a- 
ceştia, îmulțindu-se, proprietarul sc făcea că nu mai 
cunoaşte care esie nou şi care e vechiu, și asfel 
ajungea şi băştinașul în situaţia vecinului. Acestea.. 
de altfel, sâni lucruri care se îniâmpla pretutindeni. 
Aşa şi în societatea romană, sclavii vechi, cari lindeau 
să se desfacă, erau necontenit readuși la aceasta ro- 
bie prin presenţa celor cari erau abia cumparaţi. 

Adaug că sclăvia aceasta din societalea romană 
venia dia cxerâiliul permanent al razboiului biruitor. 
Acesta era un mijloc de a înoi materialul uman. 
Rămânea în sclav ceva din străin, din învias. Dar, 
în vremea creştină, copilul stăpânului sa jucat cu 
fratele său întru Hristos, copilul selavului, unul şi 
altul au mers la aceiași Biserică, unde acelaşi preol 
i-a botezai, tainice legături sufleteşti existau deci în- 
tre unul şi altul; sclavul se asimila, şi prin aceasta 
se elibera. Nu mai era afluxui necontenit de oameni 
neliberi şi, mai ales, veniţi din Ținuturi în care a 
-nu fi liber era obişnuinţa. 
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Ţineţi sama apoi încă de un fapt. Sclavul îl ţine 
cineva câlă vreme acesta i aduce lui un câștig. Dacă 
ar veni un moment când capilalistul n'ar câștiga din 
munca lucrătorului, de ce lar mai ţinea mai de- 
parte ? Pentru plăcerea de a avea lângă dân- 
sul un om care nu-l iubește? Când o societaie este 
așa cum a fost societalea romană de la o bucata 
de vreme: drumurile iăiate, năvaliri de barbari, ma- 
rea nenavigabilă, navigația fiind la disposiţia pira- 
ţilor şi cine mai ţinea puţina ordine era Imperiul bi- 
zanlin, şi de aceia chiar Iustinian a trebuii să se 
lupte cu Vandalii de pe coasia Atricei și să atace 
apoi pe Osirogoţi, pentru a se putea circula pe 
mare—, sclavul nu mai era de folos. Il liberau fiind- 
că nu mai era util. 


Aşa ca din aceste cause s'a ajuns la liberarea scla- 
vilor şi la trecerea acesiora la situația de şerbi. Ei 
nu trec de-a dreptul în situaţia de oameni liberi. Şi, 
chiar dacă sclavii ar fi vrut să fie de-odată liberaţi, 
ar fi fost o mare nenorocire pentru ei. Ce voiați 
să facă? Avea sclavul vre-un capital? Unde ajungea 
cu singură munca lui? Căci cine asigura pacea ne- 
cesară, pe care o asigura un Stat organisal? Ar 
fi fost casul, pomenit mai sus, al Țiganilor de la 
noi, cari, după ce au fost liberaţi, alergau cu regret 
după foștii proprietari să-i primească înapoi. Dar în 
umpurile noastre este mașina, și prin urmare orice 
teran se poate duce înir'o fabrică ori atelier, unde 
ware decât să învârte o manivelă sau să întreţină fo- 
cul. O mulţime de ferani români din ținuturile acum 
libere se duceau asifel în America, în fabrici, unde 
făceau, înainte de războiu, mia lor de coroane şi se 
întorceau înapoi în satul lor şi erau tot așa de ţerani 
cum plecaseră. Pe când, odinioară, nu se putea lrece 
de Ia ţară la oraș. Și ce industrie era atunci? Nu era 
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fabrica, usina, marele atelier; fiecare făcea „indus- 
tria” pentru dânsul. Astfel omul acesta nu se putea 
transforma, şi, dacă proprietarul nu mai avea ne- 
voie să-l ţină în calitatea aceia de sclav, se reținea 
el însuși, întrto relativă sclăvie, fiindcă nu putege 
face altceva. 

De obiceiu noi, în sentimentalismul nostru, re~ 
vărsăm lacrămi — şi aceasta mai mult în cărţi de- 
cât în viața reală — asupra soartei bieţilor şerbi, 
legaţi de glie. Și nu numai noi, dar atâţia în cursul 
generaţiilor trecute: în cărţile francese de pe la 
1840-50, câtă durere, câtă compătimire pentru su- 
terinţile acestor nenorociţi! Dar vă asigur că ei wo 
simţiau. Se zice însă: de câte ori era vorba să se 
însoare şerbul, trebuia să întrebe pe slăpân. Nu tot- 
deauna. Se zice iar: când muria șşerbul, proprieta- 
rul lua o parte din averea lui. Dar care era averea 
șerbului? Şi care era însăși averea stăpânului? Un 
turn de cucuvaie undeva, absolut nemobilat, pană 
în secolul al XIV-lea. Bănci de piatră de jur îm- 
prejur, o masă la mijloc, peniru ospeţe, şi încolo ni- 
mic. Omul care nu mai era sclav, încă era silil să 
trăiasca în împrejurări asămănătoare cu cele de 
odinioară. 


Pe vremea aceia nu se pulea trece, cum trecem noi 
astăzi, de la o condițiune socială la alla. Şi, de 
altminteri, dacă şerbul voia — şi aceasta trebuie să 
o observăm, fiindcă înseamnă un momeni foarte im- 
portant în liberarea socială a oamenilor din evul 
mediu,— dacă voia să devină om cu desăvârşire 
liber, avea două drumuri: unul, pe care îl între- 
buințaseră şi sclavii de la sfârşitul aniicităţii— şi 
fiscul era foarte nemulțămit din această causă—: în- 
trarea în cler. Cine întra în cler nu mai era şerb. 
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De altminteri, exact acelaşi lucru era şi la noi, şi 
din această causă, odinioară, când şerbia, mai ales 
în Muntenia, rămăsese încă, erau sate cu mai mulţi 
preoţi, și aceasta, nu pentru că satul avea nevoie de 
atâţia, ti fiindcă, dacă şerbul trecea Dunărea la 
Vlădica de la Vidin sau la altul şi învăța câteva ru- 
găciuni slavoneşti, se întorcea om liber — de a- 
tâtea ori s'a plâns fiscul de aceasta şi a făcut sta- 
lislici ca să vadă de ce sânt 'atâţi preoți. 

Deci, un mijloc de a ieşi cu totul şi din şerbie 
era acela de îmbrăca haina aceasta de cleric. In- 
tra de pildă, într'o mănăstire, Mănăstirile. în evul 
mediu represintau imense asociaţii umane libere. E- 
rau acolo cărturari, erau apoi mari colonii agricole, 
începuturi de industrie; este explicaţia chiar a meş- 
teşugurilor, din aceste ministeria, de unde a ieşit 
métier, care înseamnă serviciu servil, nu liber, şi ex- 
plicaţia se caută în aceia că serviciile erau făcule 
de oameni cari trăiau în mănăstiri sau la curtea e- 
piscopilor. Şerbul putea să îmbrace în orice fel a- 
cesi veșmânt, şi devenia om liber. Iar fostului pro- 
prietar, dacă-i dădea de urmă, nu-i venia să între 
în. conflict cu egumenul de la mănăstire sau cu cel 
care ocupa un scaun episcopal. Lumea se temea 
pe atunci foarte mult de excomunicare, de ruperea a- 
ceia din comunilatea fidelilor, care periclita şi si- 
tuația din lumea cealaltă. 


Dar mai era un alt mijloc de a deveni liber, care 
nici el nu este tocmai de pe vremea începuturilor e- 
vului mediu, ci de mai înainte, şi anume: a se 
strecura întrun oraș. Se strecura sclavul: de la o 
bucată de vreme nu mai băga nimeni în samă de 
unde a venit şi se confunda cu oamenii liberi, cart 
aveau un contract de libertate, — care contract, în 
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toale ro»lurile lui, îl vom vedea mai departe, fiind- 
că din el' vine însăși crearea vieții oraşeneșii, a li- 
bertă i'or de cetate, unul din elementele esenţiale, 
nu numai ale evului mediu, dar ale vieţii omeni- 
rii, fiindcă din această libertaie cetațeneasca s'au 
desvoliat a:âiea elemente superioare ale literaturii şi 
artei, ale obiceiurilor sociale. 

Alături de această relativă liberare, de ordine pur 
economică şi de loc religioasă şi morală, este însă 
şi o pierdere a libertăţii pentru toți acei coloni, ase- 
menea cu Secuii, vecini ai Moldovei, pe cari nevoile 
lor sau acţiunea Statului fiscal îi leagă de o glie 


de care la început sau atins cu mâni de oameni 
liberi. 


Dar, după ce am explicat dispariţia, relaliva, a 
sclăviei, facând creștinismului pariea lui şi nu mai 
mult decât atât, după ce s'a arălat cât de mull ne- 
norocirile materiale ale timpului au dus la această 
desființare, dar nu în același timp la trecerea de-a 
dreptul în starea de libertate deplină, să încerc a 
arăla, în ce sens trebuie să se înţeleagă libertatea, nu 
la cei de jos, supt raporiul social, nu la muncitorii 
pamântului, cari devin şerbi, ci în ce sens, şi aici 
sânt iar de înlăturat prejudecăţi foarte răspândite— 
se poate înțelege libertatea în clasele de sus, faţă de 
Coroană, faţa de şeful înarmat care este regele. 

A fost o teorie, care durează şi pănă acum, care 
nu se sprijină pe mare lucru, o îndărătnică teorie, 
susținulă şi din mândrie de rasă de Germani, teo- 
ria aceia că în societatea germanică a fost tot- 
deauna o tendință către libertate, opusă tendinţii,. 
sau aplecării, către tiranie din societatea romană. A- 
cum, la originea acestei teorii este şi altceva decât 
acea mândrie de rasă pe care o au toale popoa- 
rele şi pe care o manitestă într'un domeniu sau 
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altul. A fosi, la sfârşitul secolului al XVIII-lea ma- 
rea inf.uență a lui Jean Jacrues Rousseau, care pre- 
dica ura împotriva civilisaţiei, afirmând cu încre- 
dere că omul necivilisat este împodobit cu toate 
virtu'ile. Influența acestei idei a făcut să se creadă 
că oricine nu participa la civilisația care în ulti- 
ma ei formă slăpânia acel secol era superior ce- 
lui pe care aceasiă civilisație la slăpânit, şi prin 
aceasta l-a pângarii. Din această causa, când Cha- 
teaubriand se duce în America, îl in.eresează îna- 
inte de toae viața Pieilor Roșii şi, în admirabila 
lui prosă, pe care ma mai ajuns-o niciun scriitor 
frances, el descrie o nalură pe care n'a văzut-o tot- 
deauna și o rasă pe care n'a înțeles-o niciodală: 
în bunatatea lui, el împarte o mulţime de virtuţi a- 
ce or Lieti oameni cari îşi fumau luleaua le calu- 
met de la puix!) în pădurile Americei de Nord. 
Acelaşi este molivul pentru care s'a zis: Romanii tre- 
buiau să fie neapărat conrupţi, pentru că erau civi- 
lisaţi, socieialea germanică trebuia să fie împodo- 
bi'ă cu toat» virtuțile, înire care şi iubirea de liber- 
iale, tiindeă nu era civilisată, 

Este încă o mare greşală a se gândi astfel. Erau 
Romani foarte puţin civilisați şi erau barbari, Ger- 
mani şi alţii, cari se împartășiau exact de aceiaşi 
civilisaţie ca şi clasele superioare romane. Era câte 
un Slilicon, Rufin. Acţiu și Odoacru, cari represin- 
iau în societatea romani ceia ce este azi strănepotul 
cu'ărui arendaș grec în socielalea romanească: hu 
mai face nimeni nicio deosebire de origine; sa 
asimilat, face şi el ce fac ceilalţi. Ideia aceasta că 
erau doua socielăți absolut deosebite, nu trebuie 
să ne înşele. Erau, în vecinătatea barbarilor, provincii 
romane care duceau exact viața Germanilor, cu cari 
se înfrățiau foarte bine în sărăcia şi simplitatea lor, 
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şi erau, din poirivă, foarte mulţi barbari cari, în- 
trând în demnităţile romane, nu numai că erau 
ca şi Romanii, dar exagerau nota romană, cum face 
cineva totdeauna când este nou venit. Deci, în împre- 
jurările acestea cu totul speciale ale sfârşitului anti- 
chităţii, nu trebuie să ni închipuim că erau două 
societăţi, una în faţa celeilalte. 


Și încă ceva. Se spune că în societatea romană 
era legat cineva prin ordinea de Stat, iar, în cea 
germanică, prin jurământul de fidelitate (Treue), 
prin legătura personală, fiindcă nu era ordinea de 
Stat, şi altfel ar fi trebuit fiecare să stea cu arma 
de-asupra capului celuilalt. E adevărat. Dar aceasta 
era singura formă prin care se puteau lega aceste 
societăţi barbare, ceia ce nu înseamnă că aceiași oa- 
meni, când au găsit o ordine de Stat în Galia, n'au 
adoptat-o și ei. Incă un lucru mai trebuie consi 
derat. Dacă provincialii ar fi vrut, nu puteau ei 
scoate oare imediai pe barbari din casa lor? O răs- 
coală a Galiei n'ar fi putut înlătura stapânirea Fran- 
cilor sau o răscoală a Italiei de Nord mwar fi înlă- 
turat de acolo pe Lombarzi? Dar ce, oamenii aceștia 
nu erau alcăluiţi din aceleaşi fibre ca şi cuceritorii 
lor sau nu aveau aceleaşi arme la îndemână? Ce 
mijloace «exiraordinare de războiu, ce tactică, ce 
arme perfecţionate aduceau acești barbari, fie că e- 
rau Germani, Uralo-Aliaici sau Slavi? Nu există 
niciun singur cas de revoltă a populaţiei galo-ro- 
mane, sau ibero romane, sau italo-romane. Ni putem 
închipui că, dacă ar fi fost un astfel de antago- 
nism, trebuia să se amintească un cas măcar. Nici- 
unul. Relaţiile dintre cuceritori şi cuceriţi sânt bune, 
de la început la sfârşit. Câte odată, mai ceda un pro- 
prietar ceva din câmpul său. Şi sar pulea spune: 


Germanii, Evul mediu și îngustarea libertăţii 109 


era purtifio agrarum, prin urmare exproprierea zil- 
nică. Dar, când te expropriază cineva, de un lucru 
care-ti aducea folos, te doare îulr'adevăr, dar, când 
nu-ţi aducea niciun folos? Erau pământuri de împărțit 
câte voiai; şi mai rămâneau şi după aceasta o mul- 
țime de locuri pe care nu le cultiva nimeni, fiindcă 
populaţia se împuţinase, și în împrejurările acelea 
se făceau greu familii; erau boli, muriau oameni 
mulți. Aşa încât nu exista acest antagonism între 
barbari, doritori de libertate, venind cu idealuri 
de care sânt deplin conștienți şi pe cari vor să le 
impună altei societăţi, şi între cealaltă populaţie. 
Dintre Galo-Romani, nimeni n'a luat obiceiurile a- 
cestea germanice. Iar, dacă, dintre vechile obiceiuri 
germanice, a rămas ceva, este ceia ce voiu de- 
fini acum, la sfârșit. 


Este adevărat că în cursul luptelor de mai târ- 
ziu, pe care le cunoaştem mai bine — fiindcă nu 
cunoașiem pe Merovingieni decât aproximativ, pe 
basa unui mic grup de documenie şi a câtorva po- 
vestiri făcute numai din punctul de vedere al Biseri- 
tii și de aceia totul ni se represintă în funcţiune de 
Biserică : legenda lui Clovis, presintată pentru un 
singur lucru, ca să se ajungă la creștinarea lui şi 
la rolul de ocrotitor al Bisericii catolice în Galia— 
se întâlnesc lucruri care ni-ar da ilusia unui senti- 
ment permanent şi fățiş de libertate. Se luptă între 
dânşii fiii sau nepoţii lui Carol-cel-Mare. Armatele 
se presintă una în faţa celeilalte. De data aceasta re- 
gele nu mai chiamă, ca pe vremea Merovingienilor 
sau a Carolingienilor de la început, pe toţi ai lui 
pe Câmpul lui Marte, ca să pornească războiul. Nu 
mai este legătura directă între rege şi fiecare din 
soldaţi, ci regele se adresează la un număr de oa- 
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meni, la leuzi (Leute), „oamenii” lui, ai căror slra- 
moşi au făcut parle din gesind, din lovarașia răz- 
boinică a cucerilorilor, și cari se numesc pofenles 
„pulernicii . Ei po. fi şi membri de sus ai Biseri- 
cii şi pot fi şi baroni (de şi terminul de baron este 
mull mai târziu). Aceștia au legătură cu alţi oa 
meni şi nu vreau să îniru în mecanismul acesla 
social al evului mediu, ci spun numai atâ'a cât să se 
irezească în mintea dv. noțiunile necesare , mai pu 
țin puternici, cari au căpătat de la aceia o feudă 
posesiunea deplină asupra unui pământ se chema 
alodiu, iar posesiunea condiționată: feudă de și se 
pricepeau foarte bine oamenii, încă de pe vremea 
Merovingienilor, să asimileze feuda cu alodiul, A- 
ceşli „supuși” sâni datori să-i ajute în anumite îm- 
prejurări: când merg la războiu, când îşi marită o 
fată, fiindcă sânt „oamenii” lui, ca unii cari, primind 
feuda, au făcut omagiul, așezându-se în genunchi, 
cu mâna în mânile celuilalt pentru a spune: eu, 
de acum înainte, sânt omul d-tale (omagiu, homa- 
gium, vine chiar de la homo: eşti homo alicuius, du- 
pă cum de la pământul  ferra— pe care îl închini 
vine datoria de a plăii un ferragium). Dar se poate 
întâmpla că un potens să n'aibă nevoie de un om: 
nu i-a dat nimic, acela însuşi vine, strâns de nevoile 
vieţii, cerând să fie primit ca „omul” unui mai pu- 
ternic (cine a făcut politică a văzut oameni de a- 
ceșiia, cari {i se presintă azi chiar cu aceste cu- 
vinle: „sânt omul d-tale!'). Pe cel de jos, strâmtorat 
de nevoi, nu mai este Statul ca să-l apere, şi el este 
silil să ajungă la legături de acestea de închinare. 
Astfel, cel „puternic” are pe „recomandatul” lui; 
seniorul și vasalul. Cuvânţul de vassus, de unde vine 
vasal, nu se întâlnește chiar de la început, iar cu- 
vântul de senior iarăşi este de o întrebuințare mai 
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târzie. Dar omul de supt un potens are şi el, la 
rândul lui, alți oameni, legați de dânsul, şi astfel 
se merge pănă la ultimii oameni liberi. 

Deci oamenii liberi pot fi concepuţi pe mai mulle 
linii, care dia ce în ce se restrâng în sus, pănă la 
cel d'iniaiu împăriitor de pamânturi, care este re- 
gele cuceritor. Toti aceştia sânt legaţi prin câte 
un jurământ al lor. Şi se întâmpla une ori că po- 
tentes se gândesc aşa (cum a fost casul supt Lu- 
dovic Piosul, fiul lui Carol cel-Mare): „pe Maiestatea 
Sa l-am întronal, dar nu este un creştin bun, nu 
esleunom drepl a călcat şi canoanele Bisericii,—care 
erau singurele legi exisienle—; cu un om ca acesta 
nu mai mergem. Mergem cu fiu-său!”. Şi iată-l pe Lu- 
dovic Piosul căzut de-odată din situaţia lui şi dus 
într'o mănaslire. lar aceşti potentes, cari călcaseră 
jurământul față de Ludovic, erau acum „credin- 
cioşii” fiului său. Dar nu se mulțămesc nici cu 
noul stăpân, şi atunci dau drumul lui Ludovic şi 
par a spune: „Ne-am convins că te-ai pocăit; nici 
nu erai chiar așa de rău creştin cum credeam la 
început; sânt aici episcopii”—făcând parte toi din- 
tre „potentes”,— „cari caută la Sf. Scriptură şi gă- 
sese că poţi fi iertat”. Şi astfel se restabili Impăratul 
cel vechiu împotriva celui nou. 

Şi se judecă aşa: „lată câtă libertate! Oamenii a- 
ceșlia erau liberi să-şi aleagă necontenit stăpânul”. 
Dar, în afară de calilalea acestei libertăţi, care fără 
îndoială nu este cea mai bună şi cea mai fericită 
—ferească Dumnezeu să fie sprijinită o societate în- 
treagă pe aceaslă ideie, de a-și alege fiecare oa- 
menii de cari să asculte! —, supt raportul însuși 
al conceptului de libertate: cine avea. dreptul acesta 
de a-şi alege stăpânul? Cei de jos, foarte rare ori. 
Ci un grup de câţiva oameni, cari într'adevăr dis- 
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pun de societatea cealaltă, dar, în loc ca ei să con- 
lribuie la răspândirea ideii de libertate într'o so- 
cietate, ei represintă lipsa de libertate a unei societăți 
întregi, grupată supt dânșii, pentru ca ei să poată 
face din libertalea lor, restrânsă de multe ori, ele- 
mentul de dărâmare a societăţii întregi. 


LECȚIA a VIII-a. 


Evoluţia libertăţii în oraşele me:ievale 

Aţi văzul cât de greşilă este părerea care ar vrea 
pă fixeze, pentru o epocă oarecare din evul mediu, în 
clasa cea mai de sus sau în clasa de jos, originea 
ideii de libertate aşa cum o înţelegem în timpurile 
noastre. Aţi văzut că ne lăsăm înşelaţi de cuvinte, 
şi, îndată ce observă cineva lucrul mai bine, se 
convinge că nu poate fi vorba decât — în clasa de 
jos— de o aparenţă de libertate, determinată de a- 
numite condiţii economice. Se lasă liber omul de at 
cărui sclavagiu nu mai e nevoie, şi, amestecându-l 
cu un colon liber, acum aservii, se îngrădeşte în 
margenile unui servagiu care represintă forma cea 
mai potrivită de a întrebuința munca lui. Iar, în 
ce priveşte clasele de sus, aţi văzut că libertatea, 
de a-şi alege cineva şeful nu vine exclusiv şi în în- 
țeles absolut din cine ştie ce străveche instituţie ger- 
manică, ci că dreptul acesta se mărgeneşte la a- 
numite elemente cu desăvârşire de sus, extrem de 
puţine, ale clasei dominante. Am mai vorbit însă şi 
de libertatea clerului, care este netăgăduilă. Aici se 
continuă societatea creştină din cele d'intăiu timpuri. 
Societatea aceasta a pierdut libertatea ei în atâtea 
domenii, dar o păstrează în libertatea ce are cu pri- 
vire la alegerea episcopului şi la legătura episcopului 
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cu cei cari l-au ales sau cu oamenii cari, în cursul 
păstoririi lui, vin din acei cari întrun moment l-au 
ales. 

Alături însă de viața desordonată a claselor de sus 
şi a vechilor familii senatoriale, care sânt de origine 
galo-romană, şi a familiilor acestora ieșile din cu- 
ceritori, adecă de origine germanică, alături de a- 
ceastă viaţă desordonală, plină de abusuri, de crime, 
pe care o zugrăveşte fără nicio cruțare Grigore de 
Tours supt raportul acesta bisericesc nu politic, 
al regilor), al arhiepiscopilor, episcopilor, al forma- 
țiunilor diecesane și arhi-diecesane ; alaturi de cea- 
lalilă viaţă, a claselor populare, care wau acţiune 
islorică, ci trăiesc o generaţie după alia ca un rând 
de buruieni după alt rând de buruieni, fără un rost 
şi un nume deosebii, se poate zice că în orașe, mai 
mari, mai mici, mai noi, mai vechi, indiferent de 
împrejurarile în care aceste oraşe au fost create şi se 
menţin, este o viaţă care continuă un fel de libertate 
antică. Peniru moment le consider numai supt ra- 
portul acesta bisericesc. Caci, de sigur, nu se poate 
vorbi în secolul al X-lea de parlamente, de State ge- 
nerale, de şi există acest wiltenagemot 'adunarea 
weisi-lor, înţelepților) din eptarhia anglo-saxonă, 
de la o bucată de vreme unită supt același rege. 
Toate acesie instituții se găsesc sau într'o formă 
cu tolul patriarhală, sau la începuturile unei des- 
voltări care numai foarte târziu în evul mediu va 
avea un caracter bine stabilit. 

In schimb, am spus-o sânt sinoadele. Nu se acordă 
destulă importanță acestor sinoade, de şi viaţa socie- 
tăţii romane,în cele din urmă timpuri ale ei, poale 
fi studială cù mai mult folos în formațiunile și a- 
dunările acestea bisericeşti. Ceia ce nise pare nou — 
şi aceasta e vina ieologilor, în rândul întăiu, cari stu- 
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diază fenomenele acestea numai supi raportul isioriei 
Bisericii că este numai o discuție asupra eresiilor, 
unii fiind pentru cutare crez, alții pentru altul, unii 
pentru Atanasie, alții peniru Arie, înseamaă de fapt 
ceva mai larg şi mai adânc. Căci supt forma aceasta 
a desbaterilor asupra crezului, presidaie sau ba de 
puterea locală, se ascunde viaţa însăşi a societăţii; 
în aceste discuţii, care sâni relaiiv libere, este un 
domeniu de libertate a gândului: câtă vreme eresiile 
au fost în discuţie, atâia vreme se poale vorbi de o 
libertate a gândului. Câtlă vreme deci ortodoxismul 
— înțeles nu în forma aceasta răsărileană, ci a 
„credinţei drepte” a avui să lupte cu maniheismul 
şi cu atâtea alte eresii răsărilene, apoi cu donalis- 
mul, sau cu eresia celor trei Capitole în Apus, este o 
libertate de cugeiare. Dar, în afară de punctul discu- 
iat nu se poate ca oameni distinși sau superiori, să 
puie toaiă puterea cugetării lor şi toată căldura sim- 
țirii lor într'o operă, fară ca însăși cheltuiala de cu- 
gelare care sa făcut îti jurul oricării ţinte să nu 
folosească. Astfel, iarăşi, când în evul mediu, mai 
târziu, de la. secolul al XII-lea înainte, a fost cearta 
straşnică înire rominalişti şi realişti, care ne face 
pe noi azi să zimbiml, ne-am întreba: cum putea 
alâla omenire să discute atâta vreme astfel de lu- 
ceruri? Dar din aceste discuţii, ca și diti cele de la 
Niceia şi de la Chalkedon, spiritul uman a prins a- 
ripi. 

Literatura bizantină din acest ev mediu pare a se 
ocupa numai de chestiuni teologice, dar se poate în- 
tâmpla să se iniroducă elemenfe de realitate în tra- 
{area unui subiect care-și are numai aparenţa ideolo- 


' Nominaliştii ziceau: numele este o calitate, în afară de lu- 
crul pe care ìl represintă, pe când ceilalți susțineau că numele 
nu există în afară de lucrul represintat. 
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gică. Bizantinii aceştia pot discuta asupra lemnului 
Crucii, asupra închinării icoanelor, cte., însă, dacă 
are a face cineva cu un om a cărui minte este plină 
de idei, al cărui ritm vital este puternic, în jurul 
acestor chestiuni, care ar părea oţioase, se poate 
aduna tot ce este viață în el însuși. 

In toate conciliile acestea a fost şi marea realitate 
contemporană, şi. de aceia se pot trata și fără a pă- 
lrunde prea adânc în realităţile teologice, fără cu- 
noştinţe speciale în acest domeniu, care se câştigă 
numai cu oarecare greutate, dupa o iniţiare specială, 
Pe lângă aceasta — s'a spus de atâtea ori — supt 
aceste certe (şi astfel se explică şi îndărătnicia şi 
lungimea discuţiilor) se mai ascunde altceva: viața 
națională şi spiritul național, de care sânt stăpânite 
diferitele provincii: Dacă s'a putut eternisa discuţia 
între Arie şi Atanasie, aceasta se datorește faptului 
că Egiptul era de o parte, iar, de alia, erau alte pro- 
vincii ale Imperiului. Şi, când Egiptul a fost cucerit 
de Arabi, ca şi Siria, provincialii s'au lăsat în mânile 
acestora, nu numai pentru motive economice şi de : 
administraţie uşoară, ci şi pentru motivul că, în 
conștiința lor religioasă, erau violentaţi de Constan- 
tinopol, iar ei nu puteau gândi şi simţi ca în capi- 
tala împăraţilor. Monofisiţii aceia erau adversarii 
Constantinopolului, pe care-l considerau ca eretic, ca 
izvorul chiar de unde plecau toate silniciile deter- 
minate de Împărații rătăciţi în gândirea lor asu- 
pra credinţii creştine. 

Dacă ne gândim prin urmare la domeniile de 
libertate de atunci, iată unul de adaus, pe lângă 
domeniile de libertate pe care le semnalam, în cu- 
prinsul acesta mai larg al clerului. 

Dar de la o bucată de vreme eresiile acestea se 
isprăvesc. Cu toate acestea în Ga'in se ntună sinoad >, 
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care se ocupă de anumite puncie de disciplină ecle- 
siustică, de anumite forme exterioare ale Bisericii. 
Să zicem că esle o alegere contestată, cum s'a în- 
lâmplat foarte dese ori. Pasiunea politică a diferite- 
lor epoce nu se cheltuieşte în același domeniu. 
Sâni epoce în care ea o face în politica propriu-zisa, 
altele în care terenul de manifestare sânt luptele 
sociale, ori încă altele în care tendinţa aceasta de 
luptă poate fi atrasă în domeniul religios sau cul- 
iural. Acum câţiva ani se bătea lumea pe strada, 
la Atena peniru o chestiune care nouă ni sar pă- 
rea loarle curioasă: dacă trebuie tradusă sau nu 
Sfânta Scriptură în limba grecească vulgară, şi 
colegii d-voastre din Atena erau absolut contra a- 
cestei pareri: au fost lupte pe sirade, ca sá se a- 
pere dreptul Si. Scripturi de a nu trece niciodată 
în limba vulgară. 

\stfel, în sinoadele acestea ale Bisericii galicane 
se cuprinde toată viața liberă a Galiei. Şi de aceia 
Grigore de Tours este foarte interesant: ocupându-se 
de Biserică, el se ocupă de societale, supt forma 
bisericească, de oare ce această societale trăia, îna- 
inte de toate, în forma bisericească, şi este natural 
ca istoricul ei să trateze viața Galiei romane şi 
france supi raportul acesta al organisări! bisericești. 
Nu este un cleric egoist, care să vrea să monopoli- 
seze pentru Biserica lui viața contemporană, ci el 
recunoaşie, în aceaslă viaţă, acest caracter esenţial 
al mărgenirii în hotarele vieţii bisericești, cu alege- 
rile ei, cu ierarhia ei, cu sinoadele ei, în cure se 
discută punctele de disciplină religioasă sau alege- 
rile conlesla:e. Şi, în cursul secolului al X-lea, se poale 
vedea la câte sinoadt a trebuit să iea parte un A- 
dalberon, căci arhiepiscopul din Reims este, pe vre- 
mea aceia, tără îndoială, cu mult mai important 'de- 
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cât regii contemporani. In jurul acesiuia se aduna 
viaţa ferii, şi nu în jurul bieţilor regi carolingieni. 
din acel limp. 


Dar, după ce sa compleciat în felul acesta ceia 
ce aveam de spus despre libertalea în Biserică, trec 
la alt domeniu. Punctul de libertate al evului mediu. 
în condi'ii care la început sânt mai puţia inielectunle 
decât în ce priveşte Biserica şi pe care nu le în- 
coajură nimbul care face maiestos-misterioasă via- 
ţa bisericească, acela unde, în afară de Biserică, 
se manifestă libertatea evului mediu, este orașul, 
celutea. 

Şi ce avem de fixat aici este sensul acestei liber- 
lăţi a oraşelor din evul mediu. la care vor fi de 
Adaus câteva consideraţii în ce priveşie grupă- 
rile rurale, care stau în margenea grupărilor ur- 
bane, nu concurându-le în adevăratul sens al cu- 
vântului, dar ocupând un loc bine determinat faţă 
de acela pe carc îl ocupă orașele înseşi. 

Care esie originea acelor minunale cetăţi din evul 
mediu, al căror caracter şi mare folos pentru des- 
voitarea îniregei is:orii a omenirii îl vom vedea în- 
dată? ; 

Francesii, şi puțin şi Germanii, au pus chestiu- 
nea aceasta, a ivirii oraşului liber, a cetăţii de sine 
stătătoare, fără niciun fel de amestec, sau cu un 
amestec drămăluit pănă în cele mai mici amănunte, 
prin charta de fundaţie, a aceslei autonomii, de 
alâl de mare importanţă peniru desvoliarea civilisa- 
ției sociale, politice, literare şi artistice, numai cu 
mișcările care s'au petrecut acolo la ei, și nu aiurea. 

În special Francesii pun în legătură cetăţile lor cu 
mișcarea orășenească din regiunile flamande. O cer- 
cetare foarte slăruitoare a făcut să se găşească a- 
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numite churtă de fundaţie care se împrumulau de 
la un oraş la altul, conţinând învoiala între se- 
niorul care îşi părăseşie drepturile şi între bur- 
ghesii, cari, plătind o anumită sumă, odată pentru 
toideauna, sau asigurându-i un anumit venit, au 
drepiul de a se adininistra ei singuri, în cuprinsu 
zidurilor lor. Sau găsit, prin urmare, aceste hri- 
soave de fundaţie, şi s'a văzut pe urmă cum ele au 
fost adoptate şi de alte oraşe care s'au format pe ur- 
ma lor. Cutare oraş este fundat astfel după charta de 
la Saint-Quentin, cutare după o alta—, aşa cum se 
face şi în domeniul arhitecturii evului mediu, când 
se spune: catedrala din cutare oraş este o copie, 
mai mult sau mai puţin, a tipului fixat în alta. 

Cercetarea acestor chărţi este vrednică de tot in- 
teresul peniru a înţelege desvoltarea orăşenească a 
evului mediu, dar trebuie, în această cercetare, 
să se gândească cineva şi la alte teritorii decât te- 
ritoriul renan, mai ales cel de la gurile Rinului, şi 
la alte influențe decât aceia a acestor orașe, de 
caracter mai nou, asupra regiunilor din dreapta sau 
din stânga Rinului. 

Și, fiindcă se ajunge astfel la izvorul însuşi al 
acestei vieţi orăşeneşti, să observăm puţin şi carac- 
ierul şi originea numelor pe care le poartă oraşele 
în evul mediu. 


Oraş, pentru Franţa, esie ville. Dar ville nu e 
altceva decât villa latin, care înseamnă sat şi o 
mare parte din sate poartă și azi un nume în legă- 
lură cu ville (în Lorena cu curtea: Avricourt, al- 
tele cu burgul carolingian)—; prin urmare avem a 
face cu sate care au ajuns a avea caracter de orașe. 
Un lucru pe care noi îl putem înțelege foarte bine, 
fiindcă oraşele noastre, în cea mai mare parte, nu 
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sânt aliceva decât o derivație din sate: chiar Bu- 
cureşiii sânt o colecţie de sate, supt cetatea dom- 
nească de pe malul celalt al Dâmboviței, care asi- 
gura trecerea negustorilor dintr'o parte în alta. Și 
în alte regiuni, de exemplu la Vălenii-de-Munte 
(riveranii de către munte ai Teleajenului), se recu- 
nosc toate satele care prin reunirea lor au dat naş- 
tere orășelului. 

In aceste oraşe, întemeiate din sate, seniorul n'a 
mai avut nevoie de stăpânirea directă şi absoluta 
asupra lor. Au fost şi anumite îndemânări de drum, 
întocmai cum în ţerile noastre, mai mult în Mol- 
dova, s'au creat târguri prin privilegii domnești, 
acordate unui boier care avea sal pe o moşie și 
acesta căpăta dreptul de a aduce negustori din 
toate parţile şi de toate felurile şi de a-i 'aşeza pe 
pământul lui: există privilegiile date de Mihai Sturza 
sau ceilalți Domni ai Regulamentului Orgânie pen- 
tru Negreşti, Burdujeni, Bucecea, Suliţa, etc., şi 
care nu sânt altceva decât corespondentul, în mult 
mai mic şi atât de târziu, al măsurilor .pe care 
le luau acei seniori din evul mediu, prin acor- 
darea „chărţilor de fundaţie”. 

Este însa o deosebire. In Moldova, Domnul dă- 
dea boierului dreptul de a crea târgul, rămânând 
ca acesta să se desfacă el însuşi din slăpânirea bo- 
ierului — și au fost, în acest domeniu, anumite 
lupte pănă în timpurile noastre, în anumite târ- 
guri unde locuilorii erau embaticari (de la èpĝzivo, 
mă introduc undeva) sau bezmenari (datorind o a- 
numită plată, odinioară în piară de ceară, pentru 
lumânările bisericii proprietare, bezmen în slavo- 
neşte). Astfel a fost foarte mare discuţie asupra Vas- 
luiului, fiindcă d-nei Șubin, născută Ghica, i se 
dăruise stăpânirea asupra pământului oraşului dom- 
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nesc, şi a trebuit un lung proces pentru ca Vaslu- 
ienii să nu mai fie embaticari; de asemenea Bârladul 
a avui lupte pentru răscumpărarea teritoriului său, 
Domnii fanarioți considerând vatra târgurilor ca de 
drept al Domnului şi, ne mai având ce să mai im- 
partä, dăruiau aceste „vetrę’, spre marea indignare 
a unor oameni cari pănă atunci se credeau liberi Şi 
stăpâni acolo, 

Dar avem a face la noi cu crearea târgului din sal 
pe trei scări: Domnul dă dreptul boierului, boierul 
creiază târgul, și acesta urmează să se răscumpere, 
pe când în evul mediu seniorul nare nevoie sa 
ceară numai decât permisiune regelui dacă şi regele 
admite charta, cu atât mai bine: este o garanţie 
mai mult pentru locuitori, dar nu este nevoie neapă- 
rat, ca la noi, şi aceasta fiindcă la noi s'a făcut 
din sat târg pe o vreme tle guvernare în sens 
napoleonian, în sensul creat de monarhia napoleo- 
niană, pe când în evul mediu, când nu exista astfel 
de guvernare, seniorul dădea dreptul el singur. 

In ce priveşte Germania, orașul este de obiceiu, 
Stadt: aşezare, sălaş, prin urmare nicio amintire a 
celății vechi. In Galia însă, în Franţa-de-Sud, în 
dialectul provenţal numele cetății vechi se păstrează; 
iar în Italia cetatea se chiamă cițtă,—pe când la noi 
sa păstrat numele de „cetate” numai în ce priveşte 
un loc întărit, deci nu este vorba de un număr 
de oameni trăind în împrejurări de liberiate, ci 
de o întăritură oarecare, care poate fi numai a Dom- 





1 Asămăn-rea aceasta între ceia ce era în Apus și ceia ce 
era la noi, nu se face de obiceiu, fiindcă Apusenii nu cunosc 
ce a fost la noi, iar noi sântam atât de mult vasali ai cugetărti 
apusene, în sensul cel m-i strict și mai cuşinos, încât refusăm să 
recurgem la element? de comparaţie de la noi pentru a inţelege 
anumite fenomene de istorie universută. i 
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nului, fiind înăuntru doar pârcâlabul şi ostașii aces- 
lui Domn. 

Va să zică, există o regiune din Europa în care 
numele cetăţii vechi se pastrează, în care numele 
oraşului nu vine de la salul pe care orașul a ajuns 
a-l înlocui. Și, atunci, aceasta presupune o pastrare 
fură întrerupere a lucrului care esie numit cu acest 
nume, neschimbat. Deci în Italia cetatea a rămas 
nealinsă, în formele cele vechi. Ceia ce nu însem- 
nează că Mediolanul de odinioară s'a păstrat cum 
fusese în anticita'e, ca să iasă Milanul din timpurile 
noastre, sau că Turinul continuă Augusta Taurino- 
rum, sau ca Padova este ceja ce era, pe vremea lui 
Til-Liviu, Patavium. Aceasta înseamnă numai că, 
într'o formă foarte scăzută şi umilă, instinctul acesta 
celățenesc s'a păstrat în Italia. Aceştia au trăit 
cetățeneşie şi pe vremea când cetatea devenise ca în 
tă, işare un sal, precum noi trăim săteşte și atunci 
când salul a devenit, ca aparenţă, oraș. Un alt cas. 
In Ardeal, este populaţia săsească. La ei, cea mai mică 
aşezare esle un orâş, pe când un Făgăraş romănesc 
este numai un sat, şi cu atât mai mare este Făgă- 
raşul decât Agnita, de ex., şi cu toate acestea aici 
cameni cari au inslinciul vieţii orăşeneşti simt ne- 
voie de piatră de zidit, de o mărgenire a vieţii ome- 
nești după anumite legi care nu se pot călca de ni- 
meni. 

In Italia aceasta a evului mediu conştiinţa oră- 
șenească a rămas, prin urmare, toideauna neatinsă, 
şi, cum a rămas în Italia, a rămas şi în anumite re- 
giuni vecine cu dânsa fiindcă Italia nu trebuie 





' In slavoneşte acesta este gradul, cum era la Hotin şi ori- 
unde alurea — iar dedesupt se formează orașul, care este pod- 
grad. De ex. Bucureştii sânt pod-grad —grad-ul fiind la Mihai- 
Vodă. 


Evoluţia libertății în orașele medievale 123 


sa o margenim, în anumiie privinţe, la regatul italian. 
de asiăzi. Este şi un fel de /falie alături, care se în- 
linde asupra în!regului Sud al Franciei, asupra 
P.o.e:ţii, aupra Cataloniei, asupra părţii apusene 
din Pcni:n ula Balcanică, şi nu numai în Dalmația, 
ci şi în Insulele Ionice şi pe anumiie puncte ale coa- 
slei greceşii. 

Italia, înţeleasă în sensull acesta, ca depositară fără 
întrerupere a vi»ţii municipale cetăţeneşti din anti- 
citate, a servit drept învăţătoare pentru regiunile cele- 
laltre. Şi, atunci când s'a terminat oraşul liber din 
centrul Franciei sau din Nordul ei, el n'a avut ne- 
voie numai decât să se îndreple după ceia ce se 
petrecea în regiunile flamande, unde, chiar acolo, 
ie întrebi dacă existența orașelor nu este determi- 
nulă, nu de împrejurări locale sau de rasă, ci de 
faplul că dea lungul Rinului era un mare drum 
de comerț şi, prin urmare, lransmisiunea acestei. 
conștiințe orăşeneşti se tăcea pe aici în chip normal, 
pănă la vărsarea Rinului, în regiunile flamande. 

Cercetarea aceasta, pe latitudine, nu presupune în: 
linderea asupra îniregii regiuni care se gaseşte 
supl acea latitudine, a instituţiilor. Se întind institu- 
fiile pe drumuri, şi nu pe regiuni; regiunea benefi- 
ciază, mai târziu, dar, înainte de loate, este urmat 
drumul. Uitaţi-vă în Peninsula Balcanică: unde se 
înşiruiesc oraşele? Pe linii transversale sau pe linii 
diagonale: Bellgrad, Niş, Filipopol, Adrianopol, Con: 
slanlinopol, transversal, sau, începând de la Durazzo 
şi tăind peninsula, pănă la Constaniinopoli. Ori, Du: 
nărea fiind un drum, oraşele se întind pe, Dunăre, 
şi anume pe malul de Sud, mai potrivit, mai ușor 
de apărat, mai în legătură cu vechea civilisaţie ele- 
nică şi cu basele balcanice ale dominaţiei romane. 
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Nu pot să mi explic, oricât m'aş gândi, formarea 
aceasta a orașelor, altfel: o viaţă orășenească, urmală 
neconlenit din antichitate; drumuri de comerţ, care 
duc conștiința orăşenească în diferite regiuni; iar, 
în ceia ce priveşte „chărţile” acestea, privilegiile care 
se dădeau, fiecare făcea ce convenia mai mult împre- 
jurări'or locale: dacă era cineva aproape de Saint- 
Quentin, împrumuta charta de acolo: înfățișa se- 
niorului respectiv ceia ce făcuse seniorul vecin, îi 
dovedia foloasele care resultaseră și pentru senior şi 
pentru orășeni de la adoptarea acelei „charie”. 

Ială, deci ce se poate găsi, în ce priveşte originea 
acestor oraşe. Și este necesar, totdeauna când se vor 
beşte de ele, să se vorbească şi de originea lor, 
fiindca din aceasta origine decurg anumite conse- 
cinţe, şi vom vedea chiar acum care sânt aceste 
consecinţe. 


Dacă oraşul medieval s'ar fi format de la sine, în 
alară de transmisiunea antică, el ar fi avut un alt ca- 
racter. Ar fi fost în întregime un act spontan al e- 
vului mediu, pe când, așa, orașul din evul mediu 
este o transpunere în evul mediu a unei formule care 
exisla în anlichitate. Nu este o creaţiune a evului me- 
diu însuși decât supt raporiul cronologic și prin a- 
daplarea anumitor elemenie care au fost adause la 
elementele primordiale. Dacă ar fi apărut oraşele de 
la sine în evul mediu, am fi avut, fireşte, o des- 
-voltare mai răpede a lor: ar fi avut un caracler mai 
simplu în fiecare loc şi mai variat pe regiuni. Căci, 
unde nu este lransmisiunea aceasta, în regiunile 
noastre, cât de deosebite sânt oraşele! 

Orașele din Germania sânt mult mai deosebite 
față de cele din Franţa. Căci ele sânt orașe de hram, 
unde oamenii se adună la diferite sanctuare. Sau 
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orașe de vad: precum, în Anglia, Oxford (Ox-ford 
este vidul boilor, Frank-furi însemnează vadul li- 
ber; de aceia s'au și desvoliai aceste oraşe, fiindcă 
aici se plătia acel vad (loale orașelle care se termină 
cu ford sau furtau această însemnare. Sânt apoi oraşe 
care vin din foaste reședințe imperiale: Gosllar nu 
sa ridicat decâi prin aceasta; altfel n'avea nicio im- 
portanță. Sa nu uităm orșele de băâlciuri, la care 
se vede şi azi caracterul pe care l-au avut înlăiu: 
numele lor se termină cu markt, care nu este alt- 
ceva decât mercatum lalin, marché pe tranţuzeşte. 

Astfel de oraşe sânt în Germania, în anumite re- 
giuni francese, în adâncul Peninsulei Iberice, în 
Peninsula Balcanică, oriunde nu sa continuat oraşul 
vechiu. 

Vedeţi, şi la noi cât de deosebiie sunt oraşele în 
ce priveşte formațiunea lor. Iată, Severinul este un 
pod-yrad, aşezat supt turnul unguresc al evului me- 
diu, care apăra acolo vadul Dunării, şi din această 
causă s'a întemeiat oraşul. Târgul-Jiiului este oraşul 
unde se ţinea bâlciul cel mare al sătenilor din re- 
giunile Jiiului-de-sus, Craiova este o moşie a Craio- 
veștilor, desrobilă printr'un fel de privilegiu, scris 
sau nescris, de aceşti Craiovești, cari au jucat un 
rol aşa de important în istoria ţerii. Argeșul îşi da- 
toreşte însemnătatea faptului că a fost reşedinţă 
domnească. Câmpulungul este o creaţiune a elemen- 
telor de dincolo de munţi, Saşii în rândul întăiu, 
poate și câțiva Unguri. Târgoviștea a fost odinioară 
un târg, care a dispărut, când Domnul sa coborât 
acolo, şi în jurul reşedinţii domneşti s'a alcătuit 
din nou oraşul. Acelaşi este casul şi cu Bucureștii, 
fost sai, creat a doua oară, ca oraş, de Domnie. 

In regiunile apusene, sânt deci şi forme noi şi 
variale de oraşe. In regiunile vechi însă, transmi- 
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siunea aniichilă,ii creiaza un tip mai pretulindeni a- 
celași, de oraşe de acestea, dintre care unele nici nu 
au „chărți” de răcumnpărare. De exemplu la Milan, 
dacă ar fi întreba! cineva pe burghesii de acolo: 
cine v'a dat dreptul de a sia, cu aşezămintele d-v, 
în afară de autoritatea Imparatului — care era acolo 
Suveranui? , nu ar puiea răspunde nimeni. Din a- 
ceastă causă Impăraiul, când a pulut sa treaca mun- 
ţii, şi-a pus în anume orașe italiene podustaţii (po- 
deslă înseamna şef în numele Imparatului, și a- 
ceşiia se găsesc, la anumite momente, în conflict 
foarte ascu;il cu episcopul, care era ales de orașeni. 
Aici nu poate fi vorba de astfel de „chărţi” de liber- 
tate (franchisia franchise), fiindcă nu erau oameni 
liberaţi, ci orașul conlinua tradiţia antică. 

Dar şi în oraşele acelea libere, seniorul poale păs- 
tra une ori pe represinlantul său şi, când daduse 
„charta”, e] îşi reservase acesi drept. La noi, de ex. 
în oraşele moldoveneşti, era, ca în Polonia, sus, în 
cetate, pârcălabul, represintantul Domnului la Ho- 
tin şi în alte părţi; la Iaşi însa, în locul pârcălabului, 
era însuşi Domnul-—, iar în oraş, în „pod-grad”, 
șoltuzul, dupa germanul Schultheiss, trecut prin po- 
loneşte, sau voitul lot din polonă, ori în Munie- 
nia era judele (dintr'un nume vechiu latin). Iar pâr- 
garii nu sunt altceva decât birgeri, nume trecut, din 
nemţeşie, prin poloneşte sau ungurește. 

Şi, după cum se vede foarte bine în Polonia, sânt 
două drepturi deosebite dupa care se judecă. In ce- 
tate, pârcălabul judecă după dreptul pe care l-a 
creat regele, iar Germanii, cari au fost aduși în oraşe, 
ca şi la noi, la Siretiu sau la Suceava, aceşiia judecă 
după dreptul de Magdeburg, deosebit de cel pe care îl 
întrebuinţau Saşii, cari nu aveau un asemenea drept. 
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Va să zică: două instanțe de judecală, doua feluri 
de judecători, două norme deosebite de drept. 

Dar, afara de aceasta judecată, afară de această 
uliimă reservă a pulerii senioriale, oamenii erau 
liberi. Işi alegeau magistraţii lor, cari sânt de origine 
foarte veche — de ex. tiilut care se da primarului 
în Franţa: maire, vine din maior (în Anglia se 
păstrează, la Londra, li.lul de lord-mayor, cu însuşi 
numele latin al evului mediu, apoi în Sudul fran- 
ces, cel de juge-maige, care vine din iudex magnus, 
alături de care suni îa Franţa, scabinii (échevins), 
cărora li corespund bărgerii dia Germania. Aceștia 
ho'ărăsc ioate chestiunile oraşului, 

Insă, evident, pe lângă judecata aceasta şi pe 
lângă adunările care se fac în legătură cu crearea și 
exercitarea acesiei autorităţi oraşenești, mai este o 
autoritate în oraş: e episcopului. Aceasta este judecata 
canonică, şi pentru anumite lucruri te duceai să le 
judeci sus, la casțel, pentru aliele mergeai la magis- 
traji, dar erau anumite procese numai de competinţa 
judecătorilor” bisericeşti, Şi era şi la noi un domeniu 
de acesta, reservał judecății bisericeşii, pentru anu- 
mile afaceri de familie, cum era deșugubina, pentru 
mici scandaluri—şi poaţe că era maj bine, fiindcă lu- 
crurile acestea sunt mai mult de competinţă duhov- 
nicească: ce poale şti un judecător tânăr de douăzeci 
de ani, din teoria lui şi din examenele care le-a dat, 
de ce se poate petrece într'o căsnicie! 

Oraşul are liberțatea lui în această privință. Dar 
o mai are şi în altele. 

El ţine armata lui, care nu este, la disposiţia, senjo~n 
rului, ba nu este chiar nici la disposiţia Impăratului, 
Și în privinţa aceasta este plin de, învățăminte casul 
oraşelor dunărene din secolul. al, VII-lea, cum eşte 
înfă'işai de Teofilaet Simacata, sau Teofan. O armată 
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bizantină se aduna, ajunge pănă la aceste orașe şi 
cere concursul lor pentru o expediţie în conira Sla- 
vilor—alunci vedem oraşul dunărean constituit, 

şi el refusă. Ei spun: da, sântem oamenii Impäratu 
lui, dar armata pe care o avem este numai pentru 
noi, ca să ne apere împotriva duşmanilor noştri. 
In ceia ce priveşte banii, de discutat. Dar, în ce 
priveşte armaia, nu se poate da niciun soldat. Se 
supără comandantul, un ofițer de foarte mare impor- 
tanţă, de un rang foarte înalt; el întră în discuţie cu 
episcopul — în orașele care nu s'au liberal prin bur- 
ghesi, sau unde viaţa burghesă nu este destul de pu- 
ternică, stapâneşie episcopul—, şi se capătă răspun; 
sul: „aşa sânt obiceiurile aici, nu se poate”. Iar, 
când comandantul bizantin ameninţă, i se spune: 
„Dacă ameninţi, vom suna clopotele şi vom aduna 
oraşul prin bannum (bandos în grecește) și vom 
resista. Dar, ca să nu fim consideraţi necredincioşi 
faţă de Impărat, ne oferim să strigăm cu toții, în 
auzul d-voastră: trăiască Impăratul Mauriciu!”. 

Iată, prin urmare, ua cas cu desăvârşire caracteris- 
tic de astfel de armate municipale, care nu se dă- 
ruiesc şi nu se împrumulă. Aceste armale au apă- 
rat oraşele din Galia împotriva lui Attila. Dar, în 
secolul al XIII-lea și al XIV-lea, aşa se apăra Braşo- 
vul, Sibiiul: fiecare turn era dat în sama unei corpo- 
raţii. Fiindcă Saşii din Ardeal aveau o astfel de or- 
ganisaţie, de ceia ce numim bresle, care nu înseamnă 
altceva decât confrerii, prin urmare Briăderschaflen, 
trecute prin brafstwo slav, după cum, de exemplu, la 
Florenţa, în fruntea oraşului erau priorii artelor, a- 
dică slaroşiii breslelor (fiindcă staro în slavoneşte 
este bătrân, iar artes sânt breslele de meserii — şi 
Dante el însuşi era trecut la spiţeri sau la medici, 
care mi se pare că erau atunci împreună). 


Evoluţia libertăţii în oraşele medievale 129 


In fine, evident, oraşul avea finanțele sale, cu care 
îşi acoperia cheltuielile sau, dacă era casul, platia se- 
niorului censul în fiecare an (Zins în nemţeşie). In 
Ardeal acest cens s'a păstrat foarte mult, şi Ioan Zá- 
polya, voevodul Ardealului, proclamat rege al Un- 
gariei, cedează censul Sfântului Petru de la Bistriţa 
Domnului Moldovei, Petru Rareş, care l-a şi luat 
foarle multă vreme. 


In sfârşit, în orașul liber sa produs, de la o bu- 
cată de vreme, fenomenul cel mai interesant şi cel 
mai de valoare care poate sâ lasă dinir'o libertate 
complectă şi solid întemeiată: forfa de creafiune. Şi 
orice libertate care se ţine numai în domeniul teo- 
riei, care nu creiază necontenit, nu plăteșle doi bani. 
Când vrei să vezi valoarea comunei în evul mediu-— 
vedeţi, noi zicem comună, fiindcă se zicea în evul 
mediu: in communi: trăiau în comun, adecă era o 
viaţă de obște — caută într'acolo. Această comună 
a creat catedrala, şi spunea răposatul Andre Michel, 
cel mai important dintre istoricii artei dia Franţa în 
ultimele decenii, că, după templul grecesc, cea mai 
frumoasă creaţiune a spiritului uman au fost aceste 
catedrale, de la Amiens, Reims, Colonia, Strasburg. 
Ele sânt de origine francesă, pentru care stilul lor se 
chiamă opus francigenum, căci într'o anumită re- 
giune din cenirul Franciei s'a creat acea artă, trecută 
mei pe urmă supt titlul de gotică: sa creat întăiu 
catedrala romană, care este de origine răsăriteană, de 
import prin cruciate, de la basilicile Orientului, a- 
poi sp.endida, sprintena, aeriana catedrală gotică, de 
o aşa de mare varietate şi îndrăzneală. Când se creiază 
aceste opere de artă, atunci libertatea medievală îşi 
„produce fructele ei cele mai dulci pentru omenire. 

Și o astfel de catedrală nu este numai un loc de 
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închinare şi nu este, mai ales în ce priveşte obârşia ei, 
opera unui om sau a unui grup de oameni. Tofi ce- 
laborează, comunitalea se confundă în zelul de a 
face o catedrală mai frumoasă decât oriunde. 

Sânt unele care s'au ridicat foarte sus și formează 
gloria acelor oraşe, dar sânt altele care nu s'au putut 
ridica pănă la capăt și în fiinţa lor de azi se cu- 
prinde o întreagă tragedie: 

Astfel la Siena au vrut să ridice cea mai mare cate- 
drală din toată Italia, şi liniile se văd şi acum; nu s'a 
făcut, decât o parte, dar alături de aceasta se văd în- 
cepute restul de lucrări, și după acestea se poate 
măsura nobila ambiţie a locuitorilor cetăţii. 

Catedrala o fac toţi, cu tot ce pot. Intr'însa se re- 
cunosc toți şi ea este la îndemâna oricui: adunările 
se ţin în catedrală, represintaţiile de teatru ale evului 
mediu sânt în catedrală sau în jurul ei. Și aceste 
imense catedrale sânt potrivite cu sufletul, crescând 
şi el la dimensiuni imense, al evului mediu, 

Ar fi de ajuns acest simbol, ca să-şi dea cineva sa- 
ma de valoarea, pentru libertate, a oraşelor medie- 
vale. 


LECŢIA a IX-a. 


Libertatea medievală a țeranilor. 





După ce am văzut sensul libertăţii burghese, cetațe- 
neşli în evul mediu, este încă o întrebare de resolvat, 
şi anume: 

Libertutca [erăneuscă, despre care, şi pănă acum, 
putem fi siguri că exista în anume locuri și în anume 
condiţiuni,—de şi de sigur libertatea absolută n'a e- 
xislat niciodală, ea este un postulat metafizic: se 
poate tinde către ea, dacă este nevoie, dar niciodată 
wa fosi o realisare complecta—, libertatea aceasta ţe- 
răneasca de ce natură “era şi de unde evnia? 

Părerea, foarte răspândită, mai ales la aceia cari 
ridică în slava cerului Revoluţia francesă: că îna- 
inte de dânsa cea mai mare parte din lumea apu- 
seana era alcătuiiă din șerbi şi pe urmă a venii re- 
voluţia în Franţa şi influența ei în ţerile mai de- 
părtate, care a literat pe ţerani, nu e întemeiată. Re- 
volulia francesa n'a liberat pe teran, ci numai l-a îm- 
proprietărit, i-a dat pământul, care fusese luat de 
la Biserică şi de la nobili, în special de la cei emi- 
gra'i. Dovada că acelaşi principiu al Revoluţiei fran- 
cese nu sa exercitat în regiunile germane, italiene 
şi în Spania, unde a fost totdeauna o imensă masă 
de ţerani absolut liberi. Acolo, lucrul se presintă cu 
iolul altfel: nu se mai întâlnește aceiași mică proprie- 
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tate resullatlă din revoluţie, fiindca acolo n'a fosl a- 
ceiaşi pulință de a secularisa averile mânastireşti şi, 
mai ales, mau fost emigrările, adeca o parte din 
socielatea nobilă sa părăsească ţara, să devina tră- 
dători şi, prin urmare, să li se poală confisca a- 
verea. 

Nici chiar împroprielărirea ţeranilor nu resullă nce- 
apărat din ideile revoluliei trancese. Daca nobilii ar fi 
rămas în ţară și ar fi participat la revoluţie, pe 
care de altminteri ei o pregăliseră mar fi lost 
chesliune de împărţirea pământului. Dar, dupa ce 
ei s'au întors acasă, după căderea lui Napoleon I-iu. 
credeți că, dacă această clasă ar fi fost într'adevăr 
vie şi capabilă de ceva, mar fi știut să revină într'o 
parte din drepturile sale, aşa cum se temea toată 
lumea şi cum n'a îndrăznit nimeni să facă? 

Existau așa-numitele drepturi senioriale — seniorul 
avea crâșma, moara şi nu aveai voie să-ţi vinzi vinul, 
rachiul decât acolo, la crâșma lui, grâul să ţi-l ma- 
cini la moara lui; trebuia să-i aduci un present, în 
care nu era alâia valoarea lucrului, cât recunoaş- 
terea unei anumile dependențe. Acestea sânt drepluri 
senioriale: de aliminteri seniorii le-au părăsit în noap- 
tea de la începutul lui August 1789. Ei au părăsit un 
lucru de care se fotosiau prea puţin, căci esenţialul 
pentru ei nu era să ţină crâșma sau moara, sau să 
primească un număr de ouă ca present: esenţialul 
era să aibă succes la Versailles. Ei se hrăniau din 
pensiunea regelui, nu din veniturile domeniilor, foar- 
te prost administrate și întrate în mare parle în 
mâna ţeranilor. 

Se va vedea iarăși, când se va ajunge la aceste 
chestiuni, că servagiul, dacă este vorba de dânsul, 
exista și cra muit mai dur în alte părți, de unde ma 
pornit nicio revolu'ie. Revoiujia a porni! lozmai de 
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unde regimul social de la țară era foarte uşor. Insă 
în unele regiuni, germane, în Ungaria, în Boemia, 
domnii de pământ aveau drepturi foarte puternice. 
Acum în urmă din unele declaraţiuni ale d-lui Mas- 
saryk, preşedintele republicei cehoslovace, sa văzut 
că în copilăria lui — mamă-sa era bucătăreasă, 
tată-său vizitiu—, când au voit să-l dea la şcoală, a 
trebuit să se ceară voie de la senior. Şi acestea nu. 
sunt lucruri de la 1789, ci din a doua jumătate a 
secolului trecut. 

Prin urmare, în evul mediu, cel puţin încă din 
secolul al XIV-lea, a fost un număr foarte mare de 
țerani liberi. Şi ţeranii aceştia erau liberi din două 
molive: întăiu, unul practic. Nu era avantagiu să se 
ţie şerbii. Mai mult se căpăta din drepturile senioriale 
decât altfel. Pentru ca să se ţie şerbii, ca să fie şer- 
bia clasică, trebuia o anumită organisaţie şi supra- 
veghere. Dar seniorii erau necontenit în războiu, 
când în dreapla, când în stânga, ei făceau peleri- 
nagii la Locurile Sfinie, şi, evident, în asemenea 
condiții nu puteau administra un domeniu vasl. 
Li convenia mai mull să ştie că întrun anume mo- 
meni li se vor aduce cuiare şi cutare lucruri. 

Dar şi teoretic șerbia era condamnată încă din seco- 
lul acesta al XIV-lea, din vremea copiilor lui Filip- 
cel-Frumos, dintre cari unul a declarat cândva că 
în regatul Franciei nu există, decât oameni liberi. 

Şi această declaraţie a putem pune în legătură cu un 
act din istoria noastră națională. 

In secolul al XVIII-lea, Constanţin Mavrocordat, 
care era un prinţ filosof, vrednic de tot respectul, și 
pentru intenţiile lui, şi pentru felul cum le-a realisat, 
a hotărât să nu mai fie șerbi, adecă rumâni şi ve- 
eini în amândouă principatele, I-a adunat pe boieri 
la Mitropolie, cu Vlădici, cu egumeni, şi supt jură- 
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mânt a luai hotărârea ca de acum înainte să nu 
mai existe decât oameni liberi, ferani acest cuvânt 
l-a impus el: Zocuitor sau feran, cu ordin să nu se 
mai întrebyințeze terminul vechiu—, iar pe boieri i-a 
despăgubit cu scutelnici: ţeranii, în loc să plătească 
birul către Domn, îl plătiau către boieri. Și sistemul 
acesia al scutelnicilor a funcţional la noi o sută 
şi mai bine de ani, iar ultimii proprielari de scutel- 
nici au murit acuma câteva decenii. Şi s'a ridicat 
şi la noi această critică: ce a folosit ţeranul că-l de- 
clarau liber, dacă mavea basa economică necesară 
pentru liberialea lui? Argumeniul este, de sigur, bun, 
dar nu toate lucrurile se pot face de-odată. Acelea în 
care sâni în joc mari interese omenești se fac pe 
etape: ești foarte bucuros că ai smuls o parle şi după 
aceia vine vremea să mai smulgi şi alta, pănă se a- 
tinge, dacă e drept, măcar suma posibilă din rea- 
lisările pe care le ai dorit. 

Incă din evul mediu în masa cea mare a ţe- 
ranilor s'a produs deci această înloarcere la liber- 
late din două motive: unul, arătat mai sus, fiindcă 
era mai avantagios, şi pentru proprietar și pentru ţe- 
ran, să existe această situaţie a drepturilor senioriale 
în locul legăturii aceleia de pământ, de brazdă, şi 
a tuturor condiţiilor pe care le comportă aceasta; şi, 
al doilea, pentru că anumite principii absiracte, ve- 
niseră prin Biserică, prin cetirea şi prin înţelegerea, 
poate greşită, a literaturii vechi, aducând pe toată 
lumea să creadă că liberlatea este faptul fundamen- 
tal, esenţial, şi că de acest fapt fundamental şi esen- 
tial al libertăţii umane mare voie să se alingă cineva, 
fără ca din aceasta să iasă un păcat și față de Dum- 
nezeu şi de oameni. Incă o dovadă că, împotriva 
doctrinei socialiste, care crede că poate să expliee 
orice numai prin fenomene de ordin material, de 
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fapt tolul pleacă dintro stare de spirit. Dar, 
afară de acei țerani cari erau şi ei liberi, au existat 
țerani liberi organisați. Şi aceasta ne interesează 
foarte mul, şi din punct de vedere al istoriei uni- 
versale, şi :din acela chiar al propriei noastre istorii. 


Țeranii aceștia organisaţi formează corespondentul 
burghesiei libere. Grupele acestea de văi represintă 
același lucru pe care îl represintă, în domeniul ce- 
lalt, cetatea. Prin urmare, cum, în ce priveşte cetatea, 
exisla o tradiție sau o concesiune, o chartă senio- 
rială, sau poate fi și una și alta, la ţerani, tot aşa, 
sânt obişnuințe foarte vechi, care fac ca ei să fie 
liberi, de o libertate asigurată după datini şi care-i 
formează în corp politic, şi, pe lângă aceasta, mai 
poale fi şi un privilegiu dat şi, dacă cineva vrea să 
alace această libertate, țeranii, prin şefii comunităţii, 
obștii, arată actul care li asigură libertatea. 

De unde vin aceste dalini? Se poale întâmpla 
să aibă rădăcini în antichitate. De exemplu, sânt cu 
desăvârşire sigur că, în Peninsula Balcanică, nicia- 
dată o putere legală sau o putere străină n'a guver- 
nat, în sensul cum guvernăm noi. Adecă, atunci 
când a existat o regalitate macedoneană, nu trebuie 
să ni închipuim că aceşti regi trimiteau funcţionarii 
lor peste tot, impunând o anumită ordine de Stat. 
Fiecare vale tracică, fiecare colț de țerm iliric păstra 
obiceiurile sale, de o aşa de mare vechime, în cât se 
contundau une ori cu timpurile preistorice. Oamenii 
erau obişnuiţi,să fie lăsaţi în rosturile lor cele ve- 
chi: pentru aceasta ei dau bani, dau ajutor de oameni 
în războiu. Când a venit Roma acolo, ea n'a guver- 
nat aşa cum a guvernat Napoleon I-iu sau aşa cum 
guvernăm astăzi noi, cari avem mania de a face admi- 
nistraţie, când nu trebuie şi când nu folosește nimă- 
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nui. Odinioara era cineva foarte bucuros dacă gasia 
în unele locuri anumiie formaţiuni organice, care-i 
serviau la organisare, necerându-i nicio munca şi 
neimplicânid niciun risc. 

Aşa încât este foarte sigur ca în Peninsula Bal- 
canică, regiune de „ţerănie” pentru toată lumea, aue- 
xislal din secol în. secol formaţiuni de acestea rurale 
absolut libere, cum eisiau şi în vaile Asiei Mici. 
Pănă pe vremea Turcilor, pe vremea Sultanului 
Mahmud la începutul secolului al XIX lea, exista acolo 
această viață de vai; supt derâ-begi, begi de vale, 
cari corespundeau foarte bine acelor mari feudaluri 
bizantini, între cari erau şi Comnenii, cari s'au im- 
pus la conducere nu numai prin faplul că erau 
conducători buni şi aveau avere represintală prin 
pământuri, ceia cc era lucrul de capetenie, dar și 
prin faptul că în ei se resuma viaţa aceasta de vai, 
căci erau șefii "unei anumile regiuni, de sigur în le- 
gălură cu vechii conducători ai acelorași elemente 
de văi. 

Acum, şi în Occident au fost anumite regiuni unde 
se poale admite aceasta viața ţerănească liberă. In 
special în Ținuturile Celţilor: în Anglia nu atât de 
mull, dar în Irlanda, a exislat această libertate şi 
ţeranii irlandesi de mai târziu, strânşi întrun colţ 
de proprietarul engles şi reduşi sa se hranească cu 
cartofi ajunsesera la degenerarea rasei, de aceia 
mulţi au plecat în America —, aceşti ţerani simţiau 
mai dureros situația în carei adusese Cronweli, 
liindcă trăia în ei aminlirea acelei libertăţi celtice. In 
Scoiia iarăşi, clanurile acestea erau o mare realitate. 
Cineva face parie dinir'un clan: dacă era întrebat o- 
mul cine csie, își spunea numele de botez, apoi al 
clanului din care făcea parie. Și îu războaiele Sco- 
țienilor împotriva Angliei (care sau continuat prin 
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faptul că ei au susținut pe Stuarți, în secolul al 
- XVIII-lea, împotriva dinastiei de Hanovra), motivul 
pentru care Scoţia sa putut menținea este în a- 
ceaslă libertate ţerănească organisală. Acolo nu erau 
„soldaţi”; era o populaţie întreagă care mergea la 
războiu, cu şefii săi naturali în frunle. purtând veg- 
mântul acela cadrilat, de un anumit fel peniru o 
anumită vale, cu cimpoaie, în loc de trâmbiţe, ti- 
neri, bătrâni, femei mergând laolalla la războiu.: 
Și sentimentul acesta de clan sa pastrat păna foar- 
te târziu. Sa păstrat tot așa în Elveţia. Şi Elveţia— 
nu aceia de la Geneva şi de la Lausanne, dar ade- 
vărata și vechea Elveție, cealaltă fiind adăugila mai 
mult pe vremea lui Napoleon I-iu din anumite mo- 
tive de ordin general european—, Elveţia istorică şi or- 
ganică sa format înainte de toate prin legatura fi- 
rească dintre grupele de vai ale ţeranilor liberi. Erau 
Eidgenossen (din cari s'a facul în franțuzeşte hugue- 
nots), ceia ce înseamnă fovarăși prin jurământ, Fiind- 
că văile se legau printr'un jurământ între ele, iar ṣe- 
ful se chema landamann. Și, pentru a mai căuta încă 
un exemplu, în Italia sânt regiuni ca Abruzzii care 
păstrează formele de liberă viață ţerănească. În a- 
fără de anumite rămăşiţe de viață pastorală, şi ca 
organisare, cei de acolo represinlă ceva care poale 
fi asămanat cu siluația din anumite regiuni mai 
puţin atinse de administraţie din această Romănie u- 
nită: prin colțuri de Bucovină, sau prin regiuni ui- 
tate de Basarabie. De sigur nu este același lueru ca 
în Peninsula Balcanică, fiindcă, oricum, în Italia s'a 
guvernat așa de mult, supt alâtea forme, încât li- 
bertăţile acestea țerăneşti au fost atinse, devenind un 
te! de obiceiuri locale interesante, un fel de folklore, 
iar nu lucruri de un caracter gencral imporlant. 
Dar sânt două părți ale teritoriului italian unde 
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avem o „țerănie” organisată: în Sardinia şi în acea 
parte a teritoriului italian care este administrată de 
Francesi, cari au stricat însă prin administraţia na- 
poleoniană cea mai mare parte din datinile de acolo, 
Corsica. Şi acolo s'a păstrat o viaţă ţerânească foarte 
pulernică. Se întâlnesc şi acum fenomene ciudate: 
dacă înir'o familie cineva a fost dăunat sau omorât, 
loală familia acestuia este datoare sa-şi caute răs- 
bunare şi oricine din familia celui care a făptuit lu- 
crul poate fi urmărit şi pedepsit. Lucrul acesta se 
întâlneşte şi la Albanesi, pănă în timpurile noas- 
tre. In Sardinia, iarăşi, această viață ţerănească sa 
păstrat în tot evul mediu. Orașele nu însemnau ni- 
mic. Erau într'o oarecare legăiură cu Genova, care 
se mulţumia să încaseze anumile venituri. Țara era 
organisată în judeţe (judicaturi, cum era cea de 
Arborâa). i 

Dar cu aceasta am ajuns la propriile noastre îm- 
prejurări, la partea din istoria noastră când ţerăni- 
mea era organisală în „Romaniile” mai sus pomenite. 
Și era cineva Oltean nu numai fiindca se afla pe 
malul Oltului, dar fiindcă acei cari erau pe o parle 
sau pe alta formau un fel de corp politic, pe care nu 
trebuie să şi-l închipuie cineva extraordinar de ca- 
pabil de realisuri. Dacă-şi zicea cineva: Muscelean, 
Argeşean, Prahovean, toale acestea aveau un sens. 
De aici şi forma aceia curioasă a județelor acestora 
din Muntenia: unul ca o pâlnie, altul ca un triunghiu, 
altul păirat, fără nicio potrivire între ele, pe când la 
cele din Moldova nu e tot aşa, ele fiind Ţinuturi, 
după Ținutul cetăţii; de aceia sânt pătrate, cu ceta- 
tea la mijloc. Pe când, în Muntenia, judeţele, aşa de 
variate ca formă, vin dintr'o întreagă evoluţie isto- 
rică şi ele represintă, şi ca nume, acele „judicaturi” 
de care vorbiam. Şi nu vreau să urmăresc mai de- 
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parle sislemul acesia de juzi şi voevozi, de şi ați ve- 
dea ca şi în alte locuri şe poale coastaia aceiaşi așă- 
mănare, în. forme căre au evoluat în alt sens. 

Când Imperiul roman sa retras, oriunde se a- 
flau acele organisaţii ţerăneșii ele erau foarte bine 
venite; ele represiniau o ordine, în locul ordinii im- 
periale, care se dusese. Astfel a rămas ordinea tra- 
ditionn!5, fara autoritatea imperială, fără organele ad- 
ministraţici, precum şi fără apărare, numai cu un 
tel de vagă aulorilaie a Impăralului absent. Şi toate 
aceste formaliuni nu mai alârnau decât de ele în- 
sele. „Romanii? sânt oameni cari nu s'au supus 
unui rege barbar, și aceasta nu numai decât din mân- 
drie, dar mau avut nevoie unul de aliul: barbarii e- 
rau pu'ini şi mergeau către ținte mai importante de- 
cât cine știe ce „ţerănie” de acestea dinlr'o vale 
oarecare. 5 

Oamenii rămâneau acolo, cu instinclul lor roman, 
cu oarecare mândrie romană, vorbind mulţi dintre 
ei o formă oarecare a latinei vulgare. De ex. în 
Italia, dacă era cineva supt stăpânirea regelui lom- 
bard, el se găsia într'o Lombardie, precum, dacă fu- 
sese, înainte de acceasta, supt stăpânirea regelui os- 
trogot, într'o Gotie. Dar, dacă se ducea, se prăpădia o 
armată a Goţilor, în lupta cu Justinian, care era situa- 
ţia locuitorului? Era să-i guverneze Impăratul din 
Constantinopol, fiindcă acela era suveranul legi im? Pă- 
rea însă toarle greu să speri ceva de la Constanti- 
nopol, şi atunci nu rămânea altceva decât a trăi în 
aceste obştii sau Romanii. Era mai bine decât să 
chemi pe regele barbar. Pe când, dacă înira cineva 
supt barbari, el lua numele poporului care-l cârmuia, 
şi, ca Galo-Romanii, cari au luat numele Francilor. 

Și, atunci, ordinea aceasta tradiţională a căpătat, 
prin împrejurările care au venit, o legitimare pe. 
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care nu a recunoscut-o însă vre-un act public. Nici- 
odată oamenilor de pe malul Dunarii nu li-a spus 
Imparatul din Constanlinopol: cu nu vin acolo, câr 
muiţi-vă cum vreţi! Nu. De ln Constanlinopol se ras- 
pundea totdeauna: așteptați, că venim. Şi au venit de 
multe ori, supl urmașii lui Constantin, supt Iustinian, 
supi Mauriciu, supt Isac şi Alexe Comnenii, au ve- 
mit în moştenirea lor. Deci, ei reservându şi dreptul 
să vină, nu dadeau niciun privilegiu: sau puleau 
da privilegii la orașe, dar la acești ţerani nu. Fera- 
nii, de oare ce pulerea romană nu mai cra, ramâ- 
neau astfel în Romania populară. 

Era, aici, o situaţie deosebită de situaţia țerauilor din 
Peninsula Balcanica. Aceștia vedeau pe agenţii Fm- 
păratului, cari veniau în anume momente sa jea a- 
numite veniluri. Și, fără să fie numai decât lucrul 
pus pe hârtie, omul ştia perfect ce e drept sa se 
ceară de la el şi dadea bucuros. Dar sa nu se ceară 
mai mult, caci, atunci, izbucnia rascoala, fie că era 
vorba de Români, sau dc Albanesi, sau de Slavi. In aşa- 
numitul Imperiu româno-bulyur—ceia ce este o eresie, 
căci nu putea să fie alt Imperiu decât Imperiul roman, 
servit, evident, de oricine: întrun moment de Bul- 
gari, — Imparatul bizantin avea nevoie de bani 
şi a crezut că pulea sai iea de la acești ţerani 
în proporia necesitatilor lui, iar nu dupa masura da- 
tinilor lor. Au fost loviți ţeranii, şi atunci toţi sau 
ridicat şi au întemeial un Stat. Iar, pentru ca fu- 
seseră înainte pe acolo Bulgari și Biserica era slava, 
şi-au zis Bulgari, după numele acelora cari fw 
sescră cu toiul în alte regiuni, pe malurile Mării 
Negre. i 

Dar şi în Apus au existat Romanii ţerăneşti. Chiar 
ia începutul stăpânirci romane aflăm răscoala Ba- 
gauzilor, ceia ce, cu un termin celtic, nu înseamna, 
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cred, aliceva decât erani revoltați. Şi, în măsura în 
care Imperiul roman nu administra şi în acesle re- 
giuni veslice, vechile liberlă:i iradiționale deveniau 
lot mai puternice. Iată, de ex., Slatul lui Syagrius. 
Se ştie că, la un momeni din secolul IV şi V, a existat 
în mijlocul Galiei un mic Stail roman şi de jur împre- 
jur erau Francii, pe când jos se aşezascră Visigoţii. 
J.ocni!orii crau Romani, dar nu-i administra Roma. 
li guverna un ofijer roman din parlea locului, un om 
vrednic; dar nu pentru că cra ofițer roman, ci pentru 
că ci îl voiau, pentru că populaţia îl recunoștea. Și, 
dacă Francii ar fi fost mai puţin puiernici şi alle 
împrejurări war fi intervenit. Statul acela ar fi pu- 
lui coniinua. 

iȘ la noi chiar aşa sa întâmplat. „Romaniile” a- 
cestea nau putut fi cucerite de Unguri, iar barbarii 
vu aveau nevoie în acesie regiuni decât de drumurile 
de comerț și de vămi, de la Celntea-Albă sau de aiu- 
vea: ei se mulţămiau cu dijma care li se trimetea, cu 
cadourile pe cari le lrimeleau Vioevozii când se aşezau. 
Și din aceste Romanii s'a întemeiat Statul muntean. 
Slăpânii lui au împrumutat -apoi obiceiuri de maies- 
tate. de lux: mortul de la Argeş, Băsărabă, e îm- 
brăcal deci în purpură, iacins cu aur, cu perle pe. 
căciula de pe cap; dar la origine nu este decât o 
Romanie 'medievală evoluate. 


în Apus însă, la anumite epoce, aceste libertăţi 
torăneșii au înirat în oconflici, nu cu oraşul — între 
oraş și ţerani s'au creat anumite legături de folos mu- 
tual: bucuroși 4eranii că au târgul aproape, bucu- 
roşi lârgoveţii că în anumite zile vin ţeranii la dân- 
şii şi cumpără , dar cu seniorii. Seniorii, când ba- 
nul a ajuns să aibă mai mare valoare, când, pe de 
aliă parle. o ourecare ordine stabilindu-se, oamenii 
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nu mai erau neconienil pe drumuri, valoarea pa- 
mâniului pe care slaieau devenind mai mare, sau 
gândit sa scorta folo, de la oricine. Dar erau aceşti 
țerani liberi, de la cari îşi dădeau sama că nu scol 
atâta folos câi sar puiea scoale. Și, atunci, sa ajuns la 
ciocniri războinice între seniori și țerani. 

Este o regiune forie inieresantă supt acest raport, 
în care sa produs lu sfârşitul secolului al XIV lea 
sau, mai bine, în toi decursul acestui secol, o foarie 
interesantă luptă pentru libertate, de care sânt legate 
cele mai scumpe aminliri ale poporului elveţian. care 
se [ine şi azi, înainte de toate, pe acceasia glorioasa 
basa de tradiţie. 

Sa inventat o legenda, care în ultimii ani a fost 
luata din nou în cerceture şi se caulă a se scoale și 
ceva istorie din eu, a lui Wilhelm Tell, cu Gessler şi 
cu mărul pe capul fiului rasculatului, elemenle care 
au putul fi folosite cu atâta intuiţie dramatică de ma- 
rele poet german de la începulul epocei contempora- 
ne, Schiller. Ducii de Austria, Habsburgii, la început 
fuseseră numai seniori de Suabia. O întâmplare a fa- 
cul ca Rudolf de I]labshurg, tocmai fiindcă nu în- 
semna nimic, sa ajunga Imparat, adecă rege al Ro- 
manilor. Și, fiindca pe vremea aceia orice putere 
căuta să aiba pamânt, el a câştigat ducatul de Aus- 
tria, cum a câștigul şi Boemia; însă Rudolf a ramas 
legal de interesele lui în această Suabie, unde erau 
seniori în castel şi negustori în oraşe, pe o întreagă 
linie de oraşe care se suia în sus pănă la Strasbourg. 
Și aceşti duci de Austria au întrat în luptă cu ţera- 
nii liberi, cu aceşti Eidgenossen. Şi lupta s'a termi- 
nal prin acele viciorii ale Elveţienilor la Sempach, 
Morgarten. Şi libertatea ţeranilor, cari s'au liberai ast- 
fel de supt ducii de Austria, a mers și mai departe. 
Carol Cutezătorul, când sa aşezat în Vosgi, cu pre- 
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tențiuni asupra lor, sa lovil de aceiași resistenţa şi 
a paţil la Morai acelaşi lucru ca şi ducii de Austria. 

Dar ceia ce se petrece acolo, la Sempach și Mor- 
garten, sa petrecut şi în Carpaţii noștri, în același 
timp aproape. Ceia ce erau ducii de Austria acolo, c- 
rau aici regii unguri. Ceia ce erau acolo oraşele, 
trăind libere, erau la noi orașele săsești din Ardeal, 
cu ceia ce puluseră sirecura diucoace de munţi: Câm- 
pulungul, Baia Moldovei; iar Sviţerii aceia. legaţi 
prin jurământ, erau la noi oamenii de la țara, poaie 
legaţi loi prinlr'un juramânt. A venit o zi când s'a fa- 
cut şi la noi un fel de Fidgyenossenschuft, o legatura 
a oamenilor din văi. Şi lupta de la Posada, la 1330, 
bivuinţa asupra lui Carol-Robert, este absolul cores- 
punzaloare luplelor de la Sempach şi Morgarten. Dar, 
cum, din luptele acestea, câștigate de ţeranii sviţeri, 
va întemeiat un Stat medieval, care trăiește și as- 
lăzi pe aceasta basă, tot așa, pe urma victoriei câști- 
gate la Posada de [eranii noştri cu căciuli ţuguiate, 
cu cojoc şi cu opinci, rostogolind pieire și încordând 
arcele ca în miniatura ungurească din Codex Pictus, 
pe urma acestei victorii, zic, sa întemeiat un Stat. 

Cu o singuru deosebire: că Elveţia este pe drumul 
arătat de biruința din secolul al XIV-lea, iar noi 
trebuie sa căutăm încă acest drum. 


LECŢIA X. 


Mişcări de inijiaiivă politică țerănească în 
paralel cu acelea ale burghesiei spre 
siârșitul evului med u 





În urmărirea evoluţiei conceptului de liberiaie am 
ajuns asifel către sfârşitul evului mediu, şi nu în 
mod cronologic, ci, luând pe mai multe linii, am cer- 
cetai deosebiiele categorii de populaţie, diversele do- 
menii din viaţă omenească pentru a ajunge așa, pe 
toate drumurile, la capătul acestei părţi atât de în- 
“tinse şi de roditoare, supt toate raporturile, din îs- 
ria omenirii. Putem încerca, acum, un fel de bilanţ al 
moștenirii evului mediu în ceia ce priveşte ideia de 
libertate, în rapori cu timpurile moderne. Şi este, 
cred, aproape inulil să vă spun că suni cu desăvâr- 
şire false părerile obişnuite: că evul mediu a fost o 
epocă de barbarie, de inconștienţă, de desorganisare 
în viața poliiică, o epocă de relativă sclăvie în 
condițiile sociale, şi că pe urmă a venit epoca mo- 
dernă, care, inspirându-se de la tradiţiile anticilăţii 
— ca şi cum această epocă ar fi înţeles vrt-odată a- 
devărata anticitate, că ar fi avut şi destulă elasticitate 
de gândire şi destulă informaţie, ca să înţeleagă acele. 
vremuri greceşti şi romane, că această epocă mo- 
dernă ar fi așezat cu desăvârşire pe alte base, de 
civilisaţie reală şi adâncită, viaţa omenirii. 





